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Risalet Oncesi ve Sonras1 Hz. Muhammed’in
Hayatinda Himaye Kavraminin Sorun Céziicii
Izdustimleri

Halit Cil*

Ozet

Gocebeligin yaygin olmasi, kabile mantigiyla yonetilmeleri, kabileler arasinda ihtilaf ve savaglarin
olmas1 gibi unsurlar sebebiyle giiclii bir devlet kuramamis olan cahiliye Araplarinda Kabe'nin
kutsalligiyla beraber putperestlik oldukca yaygindir. Bu dénem; soziin giici, comertlik, himaye,
cesaret, Harem bolgesine hiirmet gibi miispet yonleri; kizlar1 canli topraga gomme, icki-
kumar-falcilik, kabile taassubu, carpik nikah sekilleri, kolelik, putperestlik gibi menfi yonleri
barindirmaktadir. Cahiliye doneminden Miislimanlara miras kalan olumlu kavramlardan biri olan
himaye, sosyal ve siyasi problemleri ¢6zme ve adaleti tesis etmede dnemli bir rol iistlenmistir.
Bu calismada; bireysel, siyasi ve sosyal boyutlariyla himaye kavraminin farkli boyutlary
Islam 6ncesi ve sonrasiyla Hz. Peygamber’in hayatina yansimasi cercevesinde ele almacaktir.
Anahtar Kelimeler: Cahiliye, himaye, hilf, ahid, eman.

Problem Solver Projections of the Concept of Patronage in the Life of
Muhammad before and after His Prophethood

Abstract

In the Jahiliyya period, when there was not a strong state because of the widespread nomadism, the
management of tribal logic, the conflict and the wars between the tribes, paganism was quite common
with the sanctity of the Kaaba. In this period there were some negative aspects such as burying girls
in live soil, drink-gambling-fortune-telling, tribal racism, distorted forms of marriage, slavery and
idolatry in addition to some positive ones such as the power of promise, generosity, patronage, cou-
rage, respect for the Harem region. The patronage, which is one of the positive concepts handed down
from the Jahiliya period to Muslims, played an important role in solving social and political problems
and establishing justice. In this study, the concept of patronage with its individual, political and so-
cial dimensions will be discussed within the reflection of the Prophet’s life before and after Islam.
Keywords: Jahiliyya, protection, patronage, covenant, aman.

* Dr. Ogr. Uyesi, Kahramanmaras Siitcii Imam Uni. flahiyat Fakiiltesi, Siyer-i Nebi ve Islam
Tarihi Anabilim Dali, halitcil@gmail.com, orcid.org/0000-0003-0820-1440.
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Giris

Cahiliye; c-h-1 kdkiinden tiiretilmis cahil kelimesine -iyyet ekinin ilavesiyle
elde edilen yapma bir mastardir. Islami dénemde ortaya cikmis bir terim olan
cahiliye, Kur'an ve hadislerde Araplarin Islam’dan énceki inang, tutum ve
davraniglarim1 Islami devirdekinden ayirt etmek icin kullanilmistir. Céhiliye
temel olarak ikiye ayrilabilir:

a) Dénemsel cahiliye: Baslangici tartismali olmakla beraber, Hz. Adem ile
Hz. Isa arasindaki déneme “el-cahiliyetii’l-tla”, Hz. Isa ile Hz. Muhammed aras1

déneme ise “el-cdhiliyetiil-uhrd” denilmistir Hz. Muhammed’e ilk vahiyle
beraber Riséalet verilmesinden 6nceki donem seklinde ifade edilebilir.’

b) Ahlakikavram olarak cahiliye: Cahiliye tabiri, okur-yazar olmama durumu,
bilgisizlik manalarina gelmekle beraber, Kur’an ve siinnette cizilen cahiliye
kavrami 6zetle; hakikatin bilgisinden yoksunluk, hakikate vakif olamamaktir.
Kavramsal olarak bu gekilde tanimlandiginda dénemsel olmaktan cikip, her
zaman karsilasilabilecek bir durumu ifade etmektedir.

Isfahani cehaleti tice ayirmaktadir:
a) Insanin bilgiden yoksun olmasidir.
b) Bir seye, oldugundan baska bicimde inanmaktir.

c) Bir seye, hak ettiginden baska bir sekilde davranmaktir. Bunu yaparken
ister dogru bir inanca sahip olsun, isterse yanlis bir inanca dayansin fark etmez.?

Kur’an’da cahiliye s6zctugli izafet terkibi icinde zikredilir: Cahiliye zanni
[zihniyeti] (Al-i Imran 3/154), cahiliye hiikmii “Yoksa cahiliye hiikmiinii mii
ariyorlar?” (Maide 5/50), teberriicii’l-cdhiliye “Eski cahiliye dénemindeki gibi
kiritarak, her tiirlii cazibenizi sergilemek {izere, sokaklara dékiilmeyin.” (Ahzab
33/33), cahiliye taassubu “O zaman inkar edenler, kalplerine taassubu, cahiliye
taassubunu yerlestirmislerdi.” (Fetih 48/26)

Gocebeligin yaygin olmasy, kabile mantigiylaydnetilmeleri, kabileler arasinda
ihtilaf ve savaslarin olmasi gibi unsurlar sebebiyle giiclii bir devlet kuramamis
olan cahiliye Araplarinda Kabe'nin kutsallifiyla beraber putperestlik oldukca
yaygindir. S6ziin giicli, comertlik, himaye, cesaret, Harem bolgesine hiirmet gibi
miispet yonleri; kizlar1 canli canli topraga géomme, icki-kumar-falcilik, kabile
taassubu, carpik nikah sekilleri, kolelik, putperestlik gibi menfi yonleri beraberce
okundugunda dogru bir cahiliye dénemi ortaya cikar.

1 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 7: 17.
2 Ragib el-Isfahani, Miifredat, cev. A.Glines-M.Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2012),
249-250.
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Bireyi ve toplumu gelistirici ve ilerletici her tirli fikir ve eylemi
Islam, ya dogrudan ya da dolayll yoldan déniistiirerek biinyesine almistir.
Dontistiirilmesi miimkiin olmayanlar1 ise reddetmistir. Céhiliye déneminin
énemli uygulamalarindan biri olan himaye, Islam’in da énem verdigi bir kavram
olmustur. Fakat Islam himaye kavramini kullanmada kimi zaman bazi yonleriyle
Cahiliyeden ayrilmistir. Cahiliyede birey, aile ve kabile giicli ve asabiyetine gore
kullanilabilen himayeyi Hz. Peygamber asla kabul etmemis, adaletten saptirici bir
sekilde himayenin icrasina izin vermemistir. Medine’de devletin kurulmasinda
o6nemli bir yeri olan, sehirdeki Miisliman, Yahudi, miisrik ve kismen Hiristiyan
bloklarindan olusan coklu etnik ve dini yapiy1 immet tanimriyla vatandaglik
statiisiinde birlestiren Medine Vesikasinda® adalete siklikla vurgu yapilmigtir.
Madde 13’e gore; takva sahibi miiminler, kendi aralarinda saldirgana ve haksiz
bir fiil yapmay tasarlayan yahut bir ciiriim yahut bir hakka tecaviiz veyahut da
miminler arasinda bir karigiklik ¢cikarma kastini tagiyan kimseye karsi olacaklar
ve bu kimse onlardan birinin evlad: bile olsa, hepsinin elleri onun aleyhine
kalkacak ve himaye etmeyeceklerdir. Yine Madde 22’ye gore; Allah’a ve ahiret
glinline inanan bir miiminin bir katile yardim etmesi ve ona si§inacak bir yer
temin etmesi yasaklanmistir.

Makalede, Hz. Peygamber’in risilet 6ncesi ve sonrasi hayatinda himaye
uygulamasinin sorun ¢éziicii tezahiirleri,daha cokMedine’de devletin kurulusuna
kadarki olaylara odaklanarak anlasilmaya calisilacaktir.

Himaye Nedir?

“Bir nesneden eziyet verici seyleri menetmekle hifz eylemek, korumak,
hastaya zararli nesnelerden perhiz ettirmek, bir mekan1 sairden koruyup koru
eylemek, etrafini korumak” anlamlarinda Arapc¢a kokenli bir kelimedir. Tiirkge’de
de “koruma, gozetme, esirgeme, koruyuculuk, gézetim, kayirma, elinden tutma”®
manasina gelir. Kavram olarak kisi, aile ve kabilelerin herhangi bir saldiriya karsi
birbirlerini korumasini ifade ettigi sdylenebilir Kendi havzasini, y6resini ve
civarini himaye eden kimseye Araplar “hami’l-humeyya” derlerdi. Himaye yerine
bazen civar (komsuluk) ve hafare (ahid, s6z verme, antlasma, para karsiliginda
koruma) kelimeleri de kullanilmigtir. Tehaffiir ise bir kimseden himaye istemektir.

Himaye eden kisiye de hafir (hafirii'l-kavm) denilir”®

3 Ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, Siret-i ibn Hisam Islam Tarihi, cev. Hasan
Ege (Istanbul: Kahraman Yaynlari, 2006), 2: 172-175; Muhammed Hamidullah, Islam
Peygamberi, cev. Salih Tug (Istanbul: irfan Yayinlari, 1995), 1: 206-210.

4  Miitercim Asim Efendi, Kdimusu’l-Muhit Terciimesi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 6: 5710-5711.

5 Stkri Haluk Akalin v.dgr, “Himaye”, Tiirkce Sozliik, (Ankara: TDK Yayinlari, 2011),
1101.

6 Nebi Bozkurt, “Himaye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 18: 56.
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Arabistan’da, kabileler arasindaki stirekli miicadele, Araplarin baris icinde
yasamalari icin bir yolunu bulmalarini engelleyememistir. Mesela, dost olmayan
kabilelere reva goriilen zorluklar1 olduk¢a yumusatan haram aylar (Allah’la
yapilan s6zlesme) kurumunu gelistirmislerdi. Yine Araplarin gelistirdikleri ve
bir sanat diizeyine cikardiklar: yol refakati miiessesesi, a¢ Bedeviler arasinda
can ve mal emniyetini saglayan bagka bir yoldu.” Kabile, zenginlik, seref gibi 6zel
meziyetleriyle temayiiz etmis, yetkilerinden ziyade sorumluluklari 6ne ¢ikan
ve kendisine seyh adi verilen gahislar tarafindan yonetilmistir. Kabileyi ayakta
tutan degerler biitiinii olan kabile inan¢ ve gelenekleri, her iiyenin bilmesi ve
uymasi gereken mutlak kurallardir ki, bunlara riayet edilmemesi kabile mensubu
icin felakettir. Islam &ncesi sosyal hayatin temelini olusturan kabile sistemi,
daha sonra da varligini siirdiirmiis; siyasi, ictimai ve dini hadiselerde tesirini
devam ettirmistir® Cahiliye déneminde her kabilenin, devletlerin yaptig1 gibi,
topraklarini koruma hakki vardir ve bir yabanci topraklarini gecmek isterse,
bir insanin himayesinde olmalidir. Kisi, grup, konvoy veya kabile bagka bir
yere gitmek icin kabilenin topraklarindan gececekse kabilenin iznini almak
zorundadir. Buyiizden tiiccarlar, “hakku’l-miirtr” denilen gecis hakkini 6deyerek
kabile topraklarindan gecebilirlerdi.’ Ticaret kervanlarinin topraklarindan
tam bir giivenlik icinde gecmelerini saglamak icin Araplar, Suriye, Habes, Iran,
Yemen gibi tilke hiikkiimdarlariyla antlasmalar yaptilar ve hatta imtiyazlar elde
ettiler. Mekke zenginleri, bu cesitli iilkelere giden ticaret yolu giizergahinda
oturan bircok kabileye, onlarin temsilcileri imis gibi, mallarini ticaret maksadiyla
komisyonsuz tasimay1 vadeder yahut topraklarindan giivenli gecisi saglayacak
antlagmalar yaparlardi. Antlagsmanin belgesi yirtilarak ikiye ayriliyor ve her birini
bir taraf yaninda muhafaza ediyordu. Antlasma metnine basvuru ihtiyaci ortaya
cikarsa her iki parcasi bir araya getiriliyordu. Stiphesiz, esas metnin sahtesi ile
degistirilme ihtimali de béylece ortadan kalkmis oluyordu.!®

Asabiyet sahibi bir kavim, esasen kendi neseplerinden olmayan bir
toplulugu kendi iclerine alip neseplerine dahil eder veya kéolelerini azat ederek
kendilerinden kabul ederse, bu kisiler de tamamen onlarin neseplerine biiriiniir
ve onlarin asabiyetleri icinde yer alirlar. Hz. Peygamber soyle diyor: “Bir kavmin
mevlasi (dost ve yardimcilari), o kavimdendir”. Bu dost ve yardimcilar ister azat
edilmis koleler olsun, ister digsaridan kendi iclerine aldiklari kisiler olsun aynidir.
Artik bu kisilerin dogumla kazandiklar: (gercek) nesepleri, dahil olduklar: o

7 Muhammed Hamidullah, islam’da Devlet Idaresi, cev. Hamdi Aktas (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2016), 71.

8 Adem Apak, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016),
35-36.

9  Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’'l- Arab kableT-Islam (Beyrut: Daru’s-Saki, 2001), 7: 343.

10 Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi, 73, 75.
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topluluk icinde onlara bir fayda saglamaz.!’ “Himaye isteyen kisiyle hadminin
seref ve asalet acisindan birbirlerine denk olmasina dikkat edilirdi. Araplar
kabilenin gii¢, seref ve niifuzunu gostermesi bakimindan himaye ettikleriyle
oviintirlerdi. Boyle bir misafirin korunmasi ailenin serefini gosterirdi. Cahiliye
siirinde bunun en eski drneklerini gormek miimkiindiir. Amr b. Kiilsm, sikintiya
diisenleri himaye eden bircok kabile reisini savaglarda yendiklerini ifade ederek
kabilesinin biiytikliigiini muallakasinda anlatmigtir.”!?

Civar; eman ve himaye manasinda, Cahiliye Araplarinin yasa gibi korudugu
uygulamalardan biridir. Bir kisi veya kabile, bagka birini himayesine aldiginda
veya bagkasi tarafindan himaye edildiginde yasal bir hak elde edilmis olur
ve bdylece haklar korunur. Kiiciik kabileler kendilerini giivence altina almak
gayesiyle biiyiik bir kabile ile civar ittifaki yapar. Civar, taraflarin genellikle hac
ya da panayir mevsimleri gibi bulusma yerlerinde halka acik olarak ilan edilerek
yurirlige girer. Himaye isteyen (miicar) himaye edenin (miicir) zimmetindedir;
miicarin yaptiklarindan miicir de mesul olur:™® Konu ile ilgili ayrica su bilgiler
verilmektedir:

Sahislarin disinda Kabe ve cevresi gibi mukaddes yerler de emin bdlge
sayllmistir. Kendisinden himaye istenilecek kisi evinde bulunmadigi zaman
onun evine girip siginmak, evinin goélgesinde oturmak veya himaye sézii veren
kisinin elbisesini giymek, hatta elbisesinden bir parcay: tasimak da himaye
alameti olarak kabul edilmistir. Topluluk karsisinda ilan edilmemis olsa bile bir

evde misafir olan kimse {i¢ glin siireyle himaye altinda sayilirdi.*

Dini davet, asabiyet icindeki rekabeti ve kiskancliklar: ortadan kaldirir ve
kalpleri tek bir yone, hakka cevirir. Kalpler tek bir noktada bulustugunda artik
onlarin 6ntinde duracak kimse yoktur. Ciinkii yonelisler ve hedefler tektir ve
biitiin insanlar bunun icin canlarini seve seve verirler. Savas actiklari bir devletin
askerleri kendilerinden kat kat fazla olsa da, onlarin batil amaclar1 birbirinden
cok farklidir ve 6limden korktuklar: icin de yanindakileri kendi hallerine
birakip kendi canlarinin derdine diiserler. Béylece, inan¢lar1 ugrunda savasanlar
karsisinda hicbir mukavemet gosteremeyip yenilirler ve icine daldiklar: liiks,
sefahat ve zilletten dolay1 da kisa siirede yok olup giderler.'®

Mazlumlarin Orgiitlii Himayesi: Hilfu’l-Fudil

Cahiliye donemi Mekke’sinin en 6nemli olusumu sayilabilecek Hilfu'l-
Fudil, himaye ve adaleti saglamada etkili olmustur. Oyle ki, Hz. Peygamber Islam

11 ibn Haldun, Mukaddime, 1: 182.

12 Bozkurt, “Himaye”, 56.

13 Cevad Alj, el-Mufassal, 7: 360.

14 Ahmet Onkal, “Civar”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 8: 34.
15 Ibn Haldun, Mukaddime, 1: 222.
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geldikten sonra da bunun devamini arzulamigtir.’® Dilbilim terminolojisinde hilf;
insanlar arasindaki ittifak, antlasma, dayanigsma, savunma, himaye anlamlarina
gelir ki, asli; kiminin kimine verdigi yemindir. Hilfin aslinda yardimlasma ve
ittifak izerine anlasma, eylemde tek el gibi olma vardir. Tipk: Hz. Peygamber’in
Ensar ve Muhacir arasinda yaptig1 hilf gibi.!”

Hilf; giintimiizde devletler arasinda akdedilmekte olan anlagmalar gibi, iki
veya daha fazla kabilenin birbirlerine yardim ve destek konusunda yemin etmeleri
ve aralarinda bir ahid imzalamalar1 demektir.!® Hilfler genel olarak; savunma
ve mazlumun hakkini almak icin miicadele etme gibi iki amacla yapilmistir.
Savunma amacl hilfler, 6ncelikle kabileler arasinda muhtemel savaslari
onlemeye yonelikti. Bunlar caydiricilik 6zelligiyle bugiinki askeri paktlara, her
tlirli yardimlagma ve dayanigsmay1 hedeflemesiyle de siyasi, ekonomik, kiiltiirel
vb. igbirligi antlagmalarina benziyordu. Hilf yapmak isteyen kabileler bir araya
gelerek bir toren dizenler, yaktiklar1 atesin etrafinda, genellikle icine kan
akitilmig sarap veya zemzem suyu icerek birbirlerinin her konuda yardimina
kosacaklarina dair yemin ederlerdi. Yeminlesen iki veya daha fazla kabile tek
bir kabile gibi olur, birine yapilacak saldir1 digerine de yapilmis sayilir, seving ve
hiiztinler paylasilir ve herhangi birinin ti¢lincii bir tarafa verdigi eman da kabul
edilirdi.”®

Araplar arasindaki en yaygin mevlalik cesitlerinden biri, hilf (anlagma)
mevlaligidir. Hilf mevlaliginin yaygin olmasinin en 6nemli nedeni, Cahiliye
déneminde mevcut olan kabile cekismeleri ve kan davalariydi. Kan davalari,
kabilelerin sik sik birbirleri aleyhine ittifaklar kurmalarina neden olurdu. Hilf
mevlaliginin bir diger nedeni de kabileler arasindaki siyasi dengeleri g6zetmekti.
Bumevlalik akdine, bazen giiven icinde ticaret yapabilmek i¢cin de bagvurulurdu.®

Hilfu'l-Fudal olay1 Hz. Peygamber yirmi yasini gectikten sonra olmustur.
Mekke’deki kabileler Abdullah b. Cid’an’in evinde toplanarak antlagma
yapmiglardir. Bu antlasma yapildig1 siralarda, Kureys'in, Mekke'ye gelen
yabancilara zulmetmesi, bazilarinin gelen yabanci tiiccarin malini alip dicretini
vermemesi antlagsmaya zemin hazirlamistir. Bu sekilde zulme ugrayan bir tiiccar,
yiksek sesle siirler séyleyip, Kabe'nin gélgesinde kendisine yapilan haksizligi
ilan etmis ve Mekke ileri gelenlerini etkilemek istemistir Nitekim bunun

16 ibn Hisam, Sire, 1: 185; Siiheyli, Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed, er-Ravdii’l-unf
fi tefsiri Sireti’n-Nebeviyyeti li ibni Hisam, nsr. Omer Abdusselam es-Selami (Beyrut:
Daru’l-Thya, 2000), 2: 46.

17 Cevad Alj, el-Mufassal, 7: 370.

18 Corci Zeydan, islam Uygarliklar: Tarihi, cev. Nejdet Gok (Istanbul: fletisim Yayinlari,
2015), 2: 223-224.

19 Nadir Ozkuyumcu, “Hilf”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 18: 29-30.

20 Adnan Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2009), 34-35.
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sonucunda Mekkeliler toplanarak, bundan sonra kimseye zuliim edilmeyecegi ve
zulme ugrayanlarin haklarinin aranacagina dair yemin ederek anlagsmiglardir.?!
Bu konuda Hz. Peygamber su izahat1 yapmistir: “Abdullah b. Ciid’an’in evinde bir
antlasmaya sahit oldum ki, bana onun mukabilinde mor koyunlar verseler, onun
bozulmasini istemem. Sayet Islam’da ona cagrilsam elbette icabet ederim.”?2

Antlagmanin icerigi genel olarak séyledir:

Allah’a and olsun ki Mekke sehrinde birine zuliim ve haksizlik yapildidi
zaman hepimiz, o kimse ister iyi ister kotd ister bizden ister yabanci olsun,
kendisine hakki verilinceye kadar tek bir el gibi hareket edecegiz; deniz siingeri
1slattigy ve Hira ile Sebir daglar: yerlerinde kaldig1 siirece bu yemine aykiri

davranmayacag1z ve birbirimize mali yardimda bulunacagiz.”

“Hilfii’l-fudtl mensuplar: ahitlesmenin ardindan Haceriilesved'i yikadiklar:
suyu icmisglerdi. Hilfti'l-ahlaf mensuplarindan Ebu Stifyan’'in kayinpederi Utbe b.
Rebia’nin bu antlagsmaya katilamadigindan dolay: ¢ok tiziilmiis ve s6yle demigtir:
“Eger Hilfi'l-fudtl’e katilmam icin soyumdan ve ailemden ayrilmam gerekseydi
bunu hi¢ ¢ekinmeden yapardim.”?*

Digkiinlerin Himayesi

Cahiliye déneminde otekilestirilen, dislanan, hor goriilen dezavantajh
insan gruplarinin basinda canli gémiilen kizlar, alinip satilarak metalastirilan
koleler, dislanan yetimler ve degersizlestirilen kadinlar: saymamiz miimkiindir.
Islam kétii uygulamalari ya déniistiirmiis veya kaldirmuis, iyi olanlari ise idame
ettirmistir. Cahiliye doneminde bazi kisi ve kabileler; ekonomik ve savasma giicii
zay1fli§1, namus endisesi, cariye olma ihtimali gibi basit sebeplerle kiz cocugunu
diri diri topraga gomme fiilini islemislerdir. Bu durum ayetlerde sdylece tasvir
ve tahkir edilmistir:

Onlardan birine kiz miijdelendiginde éfkelenmis olarak yiizii kapkara kesilir.
Kendisine verilen miijdenin kotiiligiinden o6tiiri kavminden gizlenir. Onu,
asagilik duygusu icinde yaninda mi tutsun, yoksa topraga m1 gémsiin! Verdikleri
hiikkmiin ne kadar kotii olduguna bakin! (Nahl 16/58-59)

Diri diri topraga gomiilen kiza, hangi glinah sebebiyle oldirildigi
soruldugunda...” (Tekvir 81/8-9)

21 ibn Hisam, Sire, 1: 185; fhsan Siireyya Sirma, “Asr-1Saadet Oncesinde Mekke Toplumu”,
Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1994), 1: 121-122.

22 Ibn Hisam, Sire, 1: 185; Siiheyli, er-Ravdiil-unf, 2: 46.

23 Stheyli, er-Ravdiil-unf, 2: 47.

24 Muhammed Hamidullah, “Hilft’'l-Fudal”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 18: 31.
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Kimileri kiz cocugunu canli olarak gommek isterken, kimileri de gémiilmek
istenilen kizlari kurtarma derdine diismiis ve onlari himayesine almistir. Zeyd
b. Amr b. Niifeyl, Sa'sa’a b. Muaviye gibi, 6ldiirtilmek istenen kiz cocuklarini
babalarindan {cret karsiligi alarak, onlarin bakim ve biyitilmelerini
istlenmistir. Zeyd, kiz cocuklarini diri diri topraga gémmeye gotiiren babalarina;
kiz cocugunu 6ldiirmemesini, onun yasamini saglayacak ihtiyaclarini giderecegini
soyler ve o kiz cocugunu alip bakardi. Kiz biiyidiigii zaman babasina; isterse onu
alabilecegini, istemezse onun ihtiyaclarini gidermeye ve gerekli maddi imkani
saglamaya devam edecegini ifade ederdi.”

Araplarin tnli sairlerinden Ferezdak'in dedesi olan Sa’saa b. Muaviye b.
Naciye, cahiliye déneminde islemis oldugu iyilikler i¢cin kendisine bir sevap olup
olmadigini Restlullah’a sordugunda; “Allah’in sana Islam nimetini vermesi senin
ecrindir” cevabini almistir.?® Insanlik tarihi boyunca tiirlii sekillerde dislanan ve
horlanan yetimlerin hamisi olan bir Peygamber tablosu karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunda vahyin yonlendirmesi yaninda, Hz. Muhammed’in ¢ocuklugunda yetim
kalmasinin da tesiri olabilir.

Bir giin babasiyla yanina gelen cocuga adini soran Hz. Peygamber, cocuktan
“Bahir” (zayif, hasta ve mecalsiz) cevabini alinca, onun ismini degistirip “Begir”
(Neseli, miijjdelenmis) yapmaisti. Allah Restlii, Uhud’dan d6éndiigiinde Besir Hz.
Peygamber’e babasini sordu. “Baban sehit oldu. Allah ona rahmet etsin.” s6zlerini
duyunca aglamaya baglayan Besir'e Allah Resili, “Aglama! Ben senin baban
olayim, Aise senin annen olsun istemez misin?” dedi. Bu teklifi Besir sevincle
kabul etti. Hz. Peygamber eliyle Besir’in saclarini oksadi, kucaklayip bagrina
bast1.?’

Abdullah b. Cafer yasadig1 Peygamber himayesini s6yle anlatmistir: “Babam
Cafer’in vefatindan {ic giin sonra Restlullah bize gelerek: “Bugiinden sonra
kardesime aglamayin” buyurdu ve sonra: “Kardesimin ogullarini ¢agirin” dedi.
Bizi Onun yanina getirdiler, kus yavrular: gibiydik (Sa¢larimiz kus yavrusunun
tilylerine benziyordu). “Bana bir berber ¢cagirin” dedi ve basimizi tiras etmesini
emretti.”?8

25 Ibn Hisam, Sire, 1: 298; Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. el-
Mugire el-Cu'fi, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, cev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Otiiken
Yayinlari, 1987), “Menakibu’l-Ensar”, 24.

26 Ibn Hisam, Sire, 1: 298; Siiheyli, er-Ravdiil-Unf, 2: 234.

27 Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah b. Abdullah es-Safii, Tarihu Medineti
Dimegk, nsr. Omer b. Galame el-Amrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 10: 300 [2562];
Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1995), 1: 433-435; Hindi, Alaaddin Ali el-Muttaki b. Hiisameddin,
Kenzu’l-‘ummal, nsr. Bekri Hayyani, Saffet es-Saka (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale,
1985), 13: 298 [36862].

28 Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinen-i Nesdi, cev. Abdullah Parliyan
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Insanin insani sémiirmesinin tarih boyunca en somut neticesi olan kélelik,
Islam ortaya ciktiginda da Hz. Peygamber’in en biiyiik toplumsal sorunlarindan
biriydi. Kur’an ve hadislerin, toplumun hakir gériilen bu sinifinin hukuklarini
himaye edici ve olguyu ortadan kaldirici beyanatlarini gérmekteyiz. Kisinin
sevdigi malindan kélelere de vermesi (Bakara 2/177), kélelere iyi davranilmasi
(Nisa 4/36), hayirli kolelerin miikatebe taleplerinin karsilanmasi (Nar 24/33),
hiir kisilerin cariyelerle evlenebilecegi (Nisa 4/25), cariyelerin efendilerince
fuhsa zorlanmamas1 (Nar 24/33), yanliglikla adam 6ldiirme, yemin bozma gibi
bazi suclarin keffareti olarak kole azat edilmesi (Nisa 4/92; Miicadele 58/3),
dogrudan kole azat etme (Beled 90/12-13) gibi ayetlerle Kur’an, kdlelerin
haysiyet ve onurunu yiicelterek onlari himaye etmis ve koleligin kaldirilmasi icin
zemin hazirlamistir. Genel olarak ko6le azat etmenin faziletine?® vurgu yapan Hz.
Peygamber’in, orug kefareti olarak kdle azadin1®*® 6ngérmesi de himaye kavramini
beslemigtir.

Din ve Hz. Muhammed’in Himayesi

Islam'in baslangicinda tebligin aciktan yapilmaya baslanmasiyla beraber,
dava ve davacinin himayesi gerekiyordu. Burada bir miibellig olarak Hz.
Muhammed’in ve bir dava olarak Islam’in miibelligince savunulmasina sahitlik
etmekteyiz.

Hz. Muhammed kendisine vahyolunan ilk &yetlerle korkudan yiiregi
titreyerek Hira magarasindan evine déndiigiinde, esi Hatice bint Huveylid'den
kendisini 6rtmesini talep etmesi iizerine, sakinlesinceye dek viicudunu sarip
ortmiisti. Sonra Hatice’'ye magarada yasadiklarini anlatarak, “Kendimden
korktum” dedi. Hatice: “Oyle deme; Allah’a yemin ederim ki, Allah hicbir vakit
seni utandirmaz. Clinkii sen akrabana bakarsin, isini gérmekten 4ciz olanlarin
agirhigini yiiklenirsin, fakire verir, kimsenin kazandiramayacagini kazandirirsin,
misafiri agirlarsin, hak yolunda zuhur eden hadiselerde halka yardim edersin”
dedi.*! Hz. Hatice'nin ¢ok sevdigi ve giivendigi kocas1 Hz. Muhammed’e kosulsuz
ve amasiz destegiyle bir kez daha onu endiselerinden kurtarici sézlerinde
onu himaye davranisiyla beraber himaye ameliyesini tanimlayici boyutlar: da
goriilmektedir.

Islam’m tebliginin aleniyete kavusmasindan sonra Hz. Peygamber ve
kendisine ilk inananlar tiirlii baskilara maruz kalmiglardir. Buasamada hem dinin
hem de tebligcisinin cesitli sekillerde himaye edildigi séylenebilir. ilk ayetlerin

(Konya: Konya Kitapeilik, 2005), “Zinet”, 58.

29 Buhari, “Keffarat”, 6; Mislim, Eb’'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahih-i
Miislim Terciime ve Serhi, cev. Ahmed Davudoglu (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1980),
“Itk”, 22-23.

30 Buhari, “Savm”, 29, 31; Miislim, “Siyam”, 81.

31 Buhari, “Bed''l-Vahy”, 3.
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gelmesiyle beraber Hz. Peygamber’in, ilk inanan insanlar1 Mekke aristokrasisinin
hismindan himaye etmesi gerekiyordu. Bundan dolayi tebligi ve talimi gizlice
yapmak icin inananlarla Erkadm b. Ebi’l-Erkam’in Safa tepesinin yanindaki evinde
toplanmislardir. Hz. Peygamber onlara, inmis olan ayetleri okur ve égretir, ayrica
namaz da kilarlardi. Allah; tebligin aciktan yapilmasini vahyetmesine kadar, gizli
toplanmalar ti¢ yil siirmiistiir.*?

Dedesi Abdulmuttalib’in vefatindan sonra vasiyeti {izerine Restlullah,
amcast Ebt Talib’'in yaninda kaldi. Ciinkii Restlullah’in babasi Abdullah ve Ebt
Talib baba ana bir kardes idiler.®® Tebligin ilerleyen safhalarinda Mekke ileri
gelenleri Hz. Peygamber’in hamisi Eba Talib’e gelerek, yegenine sahip cikmasi,
putlarina laf ettirmemesi veya aralarindan cekilmesi talebinde bulunmalar:
tizerine, Onu cagirip “Ey kardesimin oglu! Senin kavmin bana geldiler. Benimle ve
seninle savasacaklarini ifade ettiler. Bana ve kendine acy, takat getiremeyecegim
bir seyi bana yiikleme.” dedi. Restilullah ise amcasinin kendisinden yardimini
keserek onlarla bag baga birakacagini ve yardim etmekten ve onunla birlikte
kiyam etmekten geri kalacagini zannederek “Ey amca! Allah’a yemin ederim
ki, giinesi sag elime, ay1 da sol elime koysalar bu isi birakmam. Allah onu galip
kilincaya veya bu yolda ben helak oluncaya kadar onu birakmam.” diye karsilik
verdi. Restlullah hiiztinlendi ve agladi, sonra kalkip geriye déndiigii zaman
Ebu Talib onu cagird1 ve sdyle dedi: “Ey kardesimin oglu, git ve istedigin seyi
soyle. Allah’a andolsun ki, seni hicbir seyden dolay: terketmem, yardimimi da
kesmem.”**

Kureys biiytikleri Umare b. el-Velid b. Mugire ile tekrar Ebu Talib’'in yanina
gidip soyle dediler: “Ey Ebu Talib! Bu Umare b. el-Velid Kureys'in icinde en
kuvvetli bir genc ve Kureys’'in en giizelidir. Onu al, kani ve calismas: senindir.
Ve onu ¢ocuk edin, o senin icindir. Karsiliginda su kardesin oglunu bize teslim
et ki, o senin babalarinin dinine muhalefet ediyor. Ve senin kavminin cemaatini
dagitiyor ve onlarin akillarini sefih goriiyor. Biz onu katledelim. Bu adamla adam
degistirmektir” O sOyle cevap verdi: “Allaha yemin ederim ki bana ne kotii teklifte
bulunuyorsunuz! Oglunuzu bana veriyorsunuz ki onu sizin icin besleyeyim ve
oglumu size vereyim de siz onu katledesiniz! Vallahi bu asla olmaz.”*

32 ibn Hisam, Sire, 1: 336; Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah, Ahbaru Mekke,
ngr. Riisdi es-Salih Melhas (Beyrut: Daru’l-Endilis, 1983), 2: 260; Belaztri, Ahmed b.
Yahya b. Cabir, Ensabu’l-esraf, nsr. Sitheyl Zekkar& Riyad Zerkay (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996), 1: 116.

33 ibn Ishak, Muhammed, Siyer, nsr. M. Hamidullah, cev. Sezai Ozel (istanbul: Akabe
Yayinlari, 1988), 300; ibn Hisam, Sire, 1: 240.

34 Ibn Hisam, Sire, 1: 352-353; Belazuri, Ensabu’l-esraf, 1: 229-230; Taberi, Ebu Ca'fer
Muhammed b. Cerir, Tarihul-iimem vel-miilik (Beyrut: Darul-Kutubi’l-limiyye,
1988), 1: 545.

35 Ibn Hisam, Sire, 1: 353-354; Belazuri, Ensabu’l-esraf, 1: 231-232.
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Kureys ulular1 Hz. Muhammed aleyhine konustuklar1 sirada Resilullah
gelip riikknii istilam ettikten sonra Beyt'i tavaf ederken onlarla karsilasinca
ona laf attilar. Restlullah duymazliktan gelerek yoluna devam etti. Ikinci kere
ayn1 muameleyi yaptilar. Uciinciisiinde durdu ve onlara sdyle dedi: “Ey Kureys
toplulugu, isitiyor musunuz? Nefsim yedinde olan Zat’a yemin ederim ki, feda
olmak icin geldim.” Onun s6zi 6yle tesirli oldu ki, kus konmus gibi baglarini 6ne
egdiler. Daha 6nce aleyhinde pervasizca konusanlar, onu en giizel sozlerle teskin
etmeye caligtilar.®

Ebu Cehil, Safi’da Hz. Muhammed’e rastladiginda ona eziyet verdi ve
sovdi. Ondan dinini ayiplamak ve durumunu zayiflikla itham etmek gibi hosuna
gitmeyen bazi seylerden dolay: intikamini aldi. Restilullah onunla konusmadi.
Abdullah b. Cudan’in azath bir cariyesi meskeninde bunlar: isitiyordu. Sonra
Ebu Cehil oradan ayrilip Kureys'in Kabe'nin yanindaki oturma yerine gidip
onlarla beraber oturdu. Cok zaman ge¢meden Hamza b. Abdulmuttalib yayini
kusanmis bir vaziyette avindan déndiigiinde, cariye olanlari ona anlattli. Bunun
iizerine Hamza, kogarak cikt1 ve Ebu Cehil'in oldugu yere gitti. Nihayet tepesinde
dikilerek yayiyla ona vurdu ve basini yardi. Sonra ona gdyle dedi: “Ona séver
misin, ben de onun dini {izereyim onun dedigini diyorum. Eger elinden gelirse
beni de bundan cevir” Bunun iizerine Beni Mahzum’dan baz: kisiler Hamza'nin
tzerine yiiridiiklerinde Ebu Cehil soéyle dedi: “Ebt Umare’yi birakiniz. Ciinki
ben vallahi onun kardesinin ogluna cirkin bir sekilde s6vmistiim.”*”

Risaletin baslangicinda yegeni Muhammed ve oglu Ali'yi namaz kilarken
goren Ebu Talib’e Hz. Peygamber’in, belki kendisine hami olmasindan dolay1
sdyledigi himayeci sézler énemlidir: “Ey amca! Ogiitleyecegim ve dogru yola
yonlendirecegim kimselerden, buna en miistehak olan sensin! Bu yoldaki
davetimi kabul etmeye ve bu hususta bana yardimci olmaya sen herkesten daha
layiksin!”*® Onu Allah’in birligine inanmaya ve putlara tapmaktan vazge¢meye
davet etti.®* Bunun tizerine Ebu Talib: “Ey kardesimin oglu! Ben atalarimin
dininden ayrilmaya gii¢ yetiremeyecegim! Fakat sen gonderildigin sey iizerinde
dur! Vallahi, ben sag oldukca, yapmak istedigini tamamlayincaya kadar, sana
hoslanmayacagin bir sey erismeyecektir!” dedi.*® Ebu Talib eve doniince hanimi
Fatima: “Sen oglunun dinini degistirmesini uygun gériiyor musun?” diyerek
cikisinca, Ebu Talib ona: “Sus! Sen onu bu iste kendi haline birak! Amcasinin
o8luna arka ve yardimci olmak, elbette herkesten ¢ok ona diiser! Eger nefsim
Abdulmuttalib’in dinini birakmak hususunda bana boyun egmis olsaydi, ben de

36 Ibn ishak, Siyer, 291; Ibn Hisam, Sire, 1: 384-385.

37 Ibnishak, Siyer, 229-230; ibn Hisam, Sire, 1: 387-388; Taberi, Tarih, 1: 548-549.
38 Ibn Hisam, Sire, 1: 327; Taberi, Tarih, 1: 539.

39 Belazuri, Ensdbu’l-egraf, 1: 113.

40 Tbn Hisam, Sire, 1: 328; Belazuri, Ensabul-esraf, 1: 113; Taberi, Tarih, 1: 539.
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muhakkak Muhammed’e tabi olurdum!” dedi ve o da sustu.*!

Hz. Peygamber, kendisini tasdik edip yardim etmelerine dair yaptig1
davetine Taif halkinin icabet etmedigi ve sehirden kovuldugu zaman, Hira'ya
gitti. Restlullah dagda kaldig ii¢c giin boyunca bos durmadi. Mekke'ye girmek
icin bir kabilenin himayesini kabul etmesinin gerektigini cok iyi biliyordu. Bunun
icin Zeyd'i gizlice Mekke’ye gonderip kendisini himaye edebilecek baz: kisilerle
gorlismesini temin etti. Ahnes b. Siireyk, kendisini ahd ve emanina almasi talebine;
“Ben halifim, halif ise ahd ve emana alamaz.” seklindeki cevab1 tizerine Siiheyl
b. Amr’a haber génderdi. O da sdyle dedi: “Beni Amir, Beni Kab’i ahd ve emana
alamiyor” Himaye teklifini daha 6nce de Miisliimanlara karsi uygulanan boykotun
kaldirilmasinda 6énemli bir rolii olan Nevfelogullari'nin lideri Mut'im b. Adi kabul
etti. Mut'im vakit kaybetmeden ogullarina ve akrabalarina silahlanmalarini
emretti. Hz. Peygamber Mekke'ye sessiz, sakin, korkmus, sinmis biri olarak
girmek istemedi. Bunun yerine Nevfelogullar’'nin himayesinde dogruca Kabe'ye
gitti. Mekke esrafinin gozii 6niinde Kabe'yi tavaf etti, namaz kildi, uzun uzun dua
etti ve sonra evine gitti. Allah Restlii'nii koruyan savascilarin basindaki Mut'im b.
Adj, Allah Restlii’'niin Kabe’de Allah’a bagliliginin tezahiiriinii izleyen Mekke'nin
ileri gelenlerine dénerek; Muhammed'’i himayesine aldigini, herkesin himaye
hukukuna riayet etmesi gerektigini, himaye hukukuna riayet etmeyenlerle
soyunun biitiin fertlerinin sonuna kadar savasacagini ilan etti. Hz. Peygamber
kendisini bu zor aninda himayesine alan, kol kanat geren, onu himaye ugruna
canini ve soyunu bile tehlikeye atan Mut’im b. Adi’i hicbir zaman unutmadi. Hatta
hicretten kisa bir siire sonra vefat eden Mut'im icin Bedir Savasi sonrasi esir
edilen Mekkeli miisrikleri isaret ederek, “Eger Mut’im b. Adi sag olsaydi, sonra su
kokusmus kisiler hakkinda konusup onlar: bagislamami isteseydi hi¢ siiphesiz
ben bunlari Mut'im’in hatir1 i¢in serbest birakirdim.” buyurmustur.*?

Hicret yolculugu esnasinda miisriklerce takip edilen Hz. Peygamber ve
Hz. Ebu Bekir Medine'nin ters istikametindeki Sevr magarasina siginmislardi.
Peslerine diisen miisrikler magaranin agzina kadar geldiklerinde Hz. Ebu Bekir
korkmustu. Bu durum ayette sdyle ifade edilmektedir: “Ona yardim etmezseniz,
bilin ki, inkar edenler onu Mekke’den cikardiklarinda magarada bulunan iki
kisiden biri olarak Allah ona yardim etmigsti. Arkadagina (Ebu Bekir’e) ‘Uziilme,
Allah bizimledir’ diyordu; Allah da ona giiven vermis, gérmediginiz askerlerle
onu desteklemis, inkar edenlerin s6ziinii alcaltmisti. Ancak Allah’in s6zii yiicedir.
Allah giiclidiir, hakimdir” (Tevbe 9/40) Rivayete gore magaranin agzina kadar
gelen misgrikler, giristeki 6riimcek ag1 ve giivercin yuvasini goriince, iceride kimse

41 Belazuri, Ensabu’l-Egraf, 1: 113.

42 TIbn Hisam, Sire, 2: 27-28; Buhari, “Megazi”, 12; Taberi, Tarih, 1: 555; Ibnii’l-Esir,
Izzuddin Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Seybani, Islam Tarihi (el-Kamil fi't-Tarih),
cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1985), 2:93-94.
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olamayacagini diistiniip geri gittiler.*® Béylece Allah, el¢isini himaye etmistir.

Ibn Haldun, hicret olayinda asabiye iizerinden nasil bir himaye oldugunu
izah sadedinde sunlari séyler: “Islam’in baslangicinda Mekkelilere hicretin
farz kilinmasi, onlarin Hz. Peygamber’in yaninda bulunmasi ve Islam’ teblig
etmede Hz. Peygamber’e yardim etmeleri ve onu korumalar: i¢indir. Ancak
Medine’ye hicret etmek badiyelerde yasayan bedevilere farz kilinmamaisti. Clinki
Mekkelilerin, Hz. Peygamber’le olan asabiyet (yakinlik, kan) baglari, badiyelerde
yasayan Araplardan farkl olarak, onlar1 Hz. Peygamber’ e yardim etmeye ve onu
korumaya mecbur birakiyordu. Bu yiizden muhacirler, kendilerine hicret farz
kilinmayan badiyelerde yasayanlardan biri olmaktan Allah’a siginiyorlardi.”*

Kutsal Yerlerin Himayesi

Yeryiliziinin en o©nemli mabedi Kéabe ve cevresi “harem” olarak
nitelendirilmistir. Allah “Emin beldeye andolsun ki” seklinde Mekke'ye yemin
etmis (Tin 95/3), Hz. Ibrahim giivenli bir belde olmasi icin dua etmis (Bakara
2/126) ve Mescid-i Haram’a girenin emniyette olacagi belirtilmistir (Al-i imran
3/97). Mekke ve Kabe'nin kutsallig1 cahiliye Araplarinca da miisellemdi.

Islam 6ncesi Araplarin siiphesiz pek cok iyi hasletleri vardi. Onlar, yalan
soylemeyi cirkin goriirler; misafirlere, yolda kalmislara ve cesitli nedenlerle
memleketlerine ugramis olan yabancilara ikramda bulunurlardi. Hac
mevsimlerinde Mekkeli Kureys kabilesi mensuplar1 hacilara yemek ikram eder,
su ihtiyaclarini giderirdi.*®

Kusay'in 6liimtinden sonra Abdimenaf Ogullari, Abdiiddar Ogullarinin elinde
olan Hicabe, Liva, Sikaye ve Rifade gibi gérevleri almak istediler. Ayrica kendilerini
giiclendirmek icin her iki taraf da civar kabilelerle ittifaklar kurdu. Her bir kavim
birbirini terk etmemek ve asla birbirini dismana birakmamak iizerine miiekked
bir and ictiler... Beni Abd-i Menaf giizel koku dolu bir canak cikartti. Iddia ederler
ki, Beni Abd-i Menaf'in kadinlarinin bazisi onu kendileri icin ¢ikarttilar ve onu
Kabe’nin yanindaki Mescitte andlagmak icin koydular. Sonra kavim ellerini ona
daldirdilar, onlar ve miittefikleri akid ve ahidlestiler. Sonra Kabe'ye ellerini
siirdiiler ki kendileri i¢in tekid etmis olsunlar. Bdylece Muteyyebin (kokulular)
ismini aldilar. Insanlar savas icin azmettikleri sirada birbirlerini sulha davet
ettiler. Beni Abd-i Menéf’a Sikaye ve Rifade verilmesi; Hicabe, Liva ve Nedve de
Beni Abdiddar icin oldugu gibi kalmasi seklinde anlastilar. islamiyet geldikten
sonra Hz. Peygamber “Islamiyet, cahiliyette yapilan antlagmalari kaldirmaz,

43 TbnKesir, Ebt’l-Fid4’ Imaduddin Ismail el-Hafiz b. Omer, Biiyiik Islam Tarihi (el-Bidaye
ve’n-Nihaye), cev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1994), 3: 276.

44 Ibn Haldun, Mukaddime, 1: 164.

45 fibn Hisam, Sire, 1: 179-180.
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ancak takviye eder” dedi.*®

Hz. Peygamber Mekke'yi fethedip Kabe'yi putlardan temizledikten sonra
yaptig1 konusmanin bir bélimiinde, cahiliye adetlerinden Kabe hizmetlerine
vurgu yapmistir: “Dikkat edin ve iyice anlayin. Cahiliye donemindeki her tiirli
faiz, kan davasi, mal veya d¢ davasi su iki ayagimin altindadir. Kabe hizmetleri
(sidanetu’l-beyt) ve hacilara su dagitma (sikayetu’l-hac) isi harig...”*’

Islam'in gelmesinden énce Ebrehe Kabe'yiyikmak iizere Mekke'ye yiiriiyiince
yolda karsilastig1 deve siiriisiine el koymustu. Siirtintin sahibi Abdulmuttalib geri
almak icin Ebrehe’ye gitti. Ebrehe onu yanina oturttuktan sonra “Hacetin nedir?”
diye sordugunda Abdulmuttalib; “Hacetim Melik’in benim olan, el koyduklari iki
yiz deveyi geri vermesidir” dedi. Bunun {izerine Ebrehe; “Ben seni gordiigiim
zaman beni hayrete diisiirmiistiin. Sonra sen benimle konusurken seni sevmistim.
Senin olan iki yliz deve hakkinda benimle konusuyorsun da senin dinin ve
senin babalarinin dini olan beyti terk ediyorsun. Halbuki ben onu yikmak i¢in
geldim. Onun hakkinda benimle konusmuyorsun.” Abdulmuttalib ona dedi ki:
Ben develerin sahibiyim. Beytin de siiphesiz bir Rabbi vardir ki, yakinda O onu
koruyacaktir. Ebrehe; “Benden koruyamaz.” dediginde o da dedi ki: “Iste sen iste
0.” Déniiste Abdulmuttalib Mekkelilere sehri terk etmelerini ve dag baslarinda ve
daglarin arasindaki gizli yerlerde, ordunun siddetinden korunmalarini emretti.
Sonra Abdulmuttalib kalkti, Kadbe'nin kapisinin halkasini tuttu, onunla birlikte
Kureys'ten erkekler toplulugu Allah’a dua etmeye, Ebrehe ve onun askerlerine
kars1 yardim dilemeye koyuldular. Abdulmuttalib K&be'nin kapisinin halkasini
tutarken soyle dedi: “Ey Allahim, siiphesiz kul kendi yiikiinii korur, o halde kendi
beytinin metain1 koru. And olsun ki, elbette onlarin haclar1 ve kuvvetleri senin
kuvvet ve siddetine galip olamayacaktir” Sonra fil olay1 meydana geldi.*® Boylece
yeryiiziiniin en énemli kutsal yeri flahi olarak himaye edilmistir.

Tarihen ve dinen kutsal sayillan Mekke ile benzer statiide Medine'nin
roliinii ortaya koyan Hz. Peygamber sdyle demistir: “Medine, Ayr Dagi ile surasi
arasi haremdir. Kim Medine'nin bu haremi icinde Kitap ve siinnete aykir1 bir is
islerse veya bir bidatciyi barindirir, yardim ederse Allah’in, meleklerin ve biitiin
insanlarin laneti onun iizerine olsun. Onun tévbesi ve fidyesi kabul olunmaz.
Miislimanlarin emani, ahdi birdir Misliimanlarin sayica en azi da bu emani
ylritir. Kim bir Misliman'in verdigi ahdi bozarsa Allah’in, meleklerin ve
biitlin insanlarin laneti onun tizerine olsun. Onun ne tdvbesi ne de fidyesi kabul

46 Ibn Hisam, Sire, 1: 180-182.

47 Makrizi, Ahmed b. Ali b. Abdulkadir, imtauT-esma’, nsr. M.Abdulhamid en-Nemisi
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, 1999), 1: 392-393.

48 1bn Ishak, Siyer, 112-114; Ibn Hisam, Sire, 1: 87-88; Ibn Sa’d, Muhammed b. Sa'd
b. Meni’ ez-Zihri, Kitdbu't-Tabakdti'l-kebir, nsr. Ali Muhammed Amr (Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 2001), 1: 72.
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olunmaz. Her kim de kendi efendilerinin izni olmaksizin baska bir kavmi veli
ve efendi edinirse Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun tizerine
olsun. Onun ne tévbesi ne de fidyesi kabul olunmaz.”*

Inan¢ Ozgiirliigiinii Himaye

Mekke’'de Miisliman olanlara reva goriilen tiirlii baskilar yaninda inang
0zgirligiini savunan kisiler de olmustur. Bunlardan birini Hz. Aise sdyle
anlatmaktadir: Mislimanlar Kureys miisriklerinin agir baskilarina maruz
kalmasi sonucu Hz. Peygamber Habesistan’a hicret izni verince, Ebti Bekr
de hicret etmek gayesiyle Mekke'den cikmisti. O, Berku'l-Gimad mintikasina
ulasinca Karre kabilesinin reisi Ibnu’d-Dagine ile karsilasti. Ebti Bekir’e nereye
gittigini sorunca o; “Beni kavmimin ezasi ¢ikardi. Arzda yiriiylip seyahat etmek
ve Rabbime ibadet etmek istiyorum.” dedi. Ibnu’d-Dagine: “Senin gibi biri ne
yurdundan cikar ne de bagkalar: tarafindan cikarilir. Sen fakiri gézetir, ihtiyaci
olan bir mali ihsan edersin, akrabaya yardim edersin, acizlerin ytikiini ¢ekersin,
misafirine ikram edersin, insanlarin baglarina gelen musibetlerine kars: onlara
yardim edersin! Simdi korktugun seylere karsi seni koruyacagim. Haydi,
Mekke'ye geri dén ve Rabbine memleketinde ibadet et!” Bunun {izerine Ibnu'd-
Dagine, Ebu Bekir ile beraber yola koyulup Mekke’ye gelince Kureys kabilesinin
ileri gelenlerini dolasarak onlara séyle dedi: “Stiphesiz Ebu Bekir gibi birisi
memleketinden ¢ikmaz ve ¢ikarilmaz. Sizler, fakiri kazandiran, bulunmayan bir
mali ihsan eden, akrabaya yardim eden, acizlerin yiikiinii ceken, misafirine ikram
eden, insanlarin baslarina gelen musibetlerine karsi onlara yardim eden bir
adami m1 memleketinden ¢ikariyorsunuz?”

Ibnu'd-Dagine’nin Ebu Bekir'i emanmna almasini Kureys; evinde ibadet
etmek, namazini aciktan kilmamak, evinin disinda Kur’an okumamak sartlariyla
kabul etti. Zamanla Ebu Bekir evinin yanina bir mescit bina ederek burada namaz
kilmaya ve Kur’an okumaya bagladi. Okurken cokca aglamasina miisriklerin
kadin ve cocuklar1 hayret ediyor ve ona bakabilmek icin izdiham ve kargasa
meydana getiriyorlardi. Ebu Bekir’in bu hali Kureys miisriklerinin ileri gelenlerini
endiselendirdiginden Ibnu’d-Dagine’den buna engel olmasini veya himayesini
kaldirmasini istediler. Bunun iizerine Ibnu’d-Dagine, Ebu Bekir’e gelip soyle dedi:
“Benim sana hangi sart {izere eman verip korumam altina aldigimi biliyorsun.
Simdi sen, ya sartim lizere evinde sessizce namazini kilar ve Kur’an'in1 okursun ya
da senin iizerindeki himayemi kaldiririm. Ciinkd ben bir kimse hakkinda vermis
oldugum eman ahdimi bozmus oldugumu Arap milletinin isitmesini istemem.”
Ebu Bekir soyle dedi: “Ben artik senin himayeni sana geri veriyorum. Ben Aziz ve
Celil olan Allah’in himayesine raziyim.”*°

49 Buhari, “Cizye”, 17.
50 Ibn ishak, Siyer, 297-298; Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 44.
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Halit Cil

Hicret sonrasi Hz. Peygamber, Medine’de olusan Miisliiman, Yahudi, Misrik
ve cok az Hiristiyan inan¢ bloklarini ortak mekan ve ortak dini, sosyal ve
ekonomik hayat paydasinda bulusturan Medine Vesikasini imzalamistir. Bunun
25. Maddesi soyledir: “Bent Avf Yahudileri, Miiminlerle birlikte bir immet teskil
ederler. Yahudilerin dinleri kendilerine, Miiminlerin dinleri kendilerinedir. Buna
gerek mevlalar1 ve gerekse bizzat kendileri dahildirler”® Inanc¢ 6zgiirliigii, bir
toplum sézlesmesi ve ilk Islam Devletinin anayasasi olan Medine Vesikasinda
vurgulanacak kadar 6nemli bir esas olmugstur.®?

Taif Himayesizligi Sonras1 Hz. Peygamber’in Miistakbel
Nesli Himayesi

Islam'in mesajlarina kendisini kapatan Mekke'ye alternatif arayisinda
olan Hz. Peygamber, Ebti T4lib’in 6limiinden sonra Mekke’'deki durumu daha
da zorlasinca, Zeyd b. Harise ile beraber Sakif Kabilesinin yanina gitti. O zaman
Sakif’in ileri gelenleri Amr b. Umeyr’in iic oglu Abd Yalil, Mes'ud ve Hubeyb idiler.
Restlullah onlar1 Allah'in dinine davet edip Islam yolunda kendisine yardimeci
olmalarini, kendisine muhalif olanlara kars: durmalarini istedi. Ret cevabi alan
Restlullah Sakiflilerin yanindan ayrilirken onlara: “Dedigimi kabul etmiyorsaniz
aramizda gizli kalsin” diyerek durumun kavmine ulasmasini engellemek istedi.
Fakat Sakifliler bunu yapmadiklar1 gibi Hz. Peygamber ile alay ettiler. Bununla
da yetinmeyip, aralarindan birtakim hafif akilli, beyinsiz ve koéleleri kigkirtip
bagirttilar ve Hz. Peygamber’e soévdirdiller. Halkin serseri ve ayaktakimi
giiruhunu, Onun gececegi yolun iki tarafina oturtup taslattilar. Ayaklar: kanayan
Hz. Peygamber acisina dayanamayarak yere oturdukca, kollarindan tutup
kaldirdilar. Yiiridigi zaman tekrar tasa tutup giiliistiiler. Zeyd b. Harise, atilan
taslara kendini siper ederek, Onu korumaya calisiyordu, lakin onun da basi
agir sekilde yarilmisti. Sonunda Rebia'nin iki oglu Utbe ve Seybe’ye ait bir ¢itin
icine siginmak zorunda kaldilar. iceride bir bahce vardi, Utbe ve Seybe de bu
bahcedeydiler. Buraya sigindiktan sonra ayaktakimi Hz. Peygamber’i birakip geri
dondiiler.®® Bahcede iken Hz. Peygamber sOyle dua etti:

Allah’im! Giigstizligtimi, caresizligimi ve halkin nazarinda hakir goriliisimii
sana arz ve sikayet ediyorum. Ey merhametlilerin en merhametlisi! Sen

zayiflarin Rabbisin! Sen benim Rabbimsin! Beni kimin eline birakiyorsun?

51 Ibn Hisam, Sire, 2: 172-175; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 208.

52 Medine Vesikasinin tahlili i¢in bk. Halit Cil, “Yesrib’in Medine'ye Dontistimiinde Hz.
Peygamber’in Siyasi Rolii”, Niibiivvet ve Medeniyet- Islam Diisiincesinde Niibiivvet
Algilart ve Medeniyet Tasavvurlari, ed. A.Sinanoglu-R.Ardogan (Istanbul: Kitap
Diinyasi Yayinlari, 2017), 481-482.

53 1Ibn Sa'd, Tabakat, 1: 180; Taberi, Tarih, 1: 554; Siiheyli, er-Ravdiil-unf, 2: 230; Ibnii’l-
Esir, Islam Tarihi, 2:92; ibn Kesir, Islam Tarihi, 3:210; Halebi, Ali b. Ibrahim b. Ahmed,
es-Siretu’l-Halebiye (InsaniiT-Uyiin), (Beyrut: Daru’l-Kutubi’'l-[lmiye, 2006), 1: 499.
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Senden uzak olan ve beni gordiikce suratini asan kimselere mi? Yoksa beni eline
biraktigin diismana m1? By, senin bana kars: bir 6fkenden dolay:1 degilse buna
aldiris etmem. Fakat af ve merhametin, benim i¢in gazabindan daha genistir.
Senin gazabina ugramaktan, karanliklar: aydinlatan, diinya ve ahiret islerini
1slah eden yiizinin nuruna siginirim! Her sey senin rizan icindir. Gii¢ ve kuvvet

ancak sendedir!®

Hz. Aise, Hz. Peygamber’e; “Uhud savasinda basina gelenlerden daha siddetli
olan bir giin sana eristi mi?” diye sordugunda su cevab1 ald:

Kureys'ten gelen bircok eziyetlerle karsilagtim. Fakat Akabe giinii karsilastigim
zorluk hepsinden siddetliydi. Kureys'in ezasi tizerine Taife gidip hayatimin
korunmasini Abdu Kulal'in oglu Ibnu Abdu Yalil’e teklif ettigim zaman, o benim
dilegime cevap vermemisti. Ben de kederli ve hayretli bir halde Mekke’ye
yonelmistim. Bu hayretim Karnu’s-Sealib mevkiine kadar devam etti. Bagimi
gokytizline kaldirip baktifimda beni golgelendirmekte olan bir bulut ve onun
icinde Cibril'in bulundugunu gérdim. Cibril bana nida edip; “Allah, kavminin
Senin hakkinda dediklerini ve Seni korumayi reddettiklerini muhakkak isitti
ve Allah Sana su Daglar Melegini gonderdi. Kavmin hakkinda ne dilersen
ona emredebilirsin.” dedi. Daglar Melegi bana selam verdikten sonra; “Ey
Muhammed! Cibril'in sdyledigi hakikattir. Sen ne istersen emrine hazirim. Eger
Ebu Kubeys ile Kuaykan denilen su iki yal¢cin dagi Mekkeliler izerine gecirmemi
istersen emret.” dedi. Bunun {izerine Allah Resulii su himaye edici ctimlesini
soyledi; “Hayir, ben Allah'in, bu misriklerin ziirriyetlerinden yalnizca Allah’a
ibadet eden ve O'na hicbir seyi ortak kosmayan insanlar1 ¢ikarmasini arzu

ederim.%®
Vatan ve Devlet Himayesi (Siyasi ve Sosyal Himaye)

Siyaset ve devlet, insanlarin giiven icinde varliklarini devam ettirmelerinin
garantisi ve Allah'in hiikiimlerini insanlar arasinda uygulamak noktasinda da
Allah’in halifeligidir. Allah’in yarattiklar1 ve kullari icin koydugu hiikiimler,
kullarin faydasi icin konulmus ve onlarin hayrina olan iyi ve giizel hitkiimlerdir.
Devlet olabilecek bir asabiyete ve bu asabiyetle birlikte kullar arasinda Allah’'in
hiikkimlerini uygulamak icin gereken iyi ve giizel vasiflara sahip olan biri,
insanlar arasinda Allah’in halifeligine ve insanlarin giiven icinde yasamlarini
siirdirmelerini garanti altina almaya hazir hale gelmis ve buna salahiyetli
olur. Toplumsal bir giic olarak ortaya cikmis olan asabiyet, tipki varliklarin
olusumundaki mizac (karisim, yap1) gibidir. Mizac, pek cok unsurun bilesiminden
olusmaktadir.®®

54 Ibn Hisam, Sire, 2: 77-78; Taberi, Tarih, 1: 554.
55 Bubhari, “Bed’i’l-Halk”, 7.
56 Ibn Haldun, Mukaddime, 1: 194-195, 234.
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Mekke’'de sahsiyet insasina odaklanan teblig, Akabe beyatlariyla baslayip
hicretle devam eden siirecte Medine vesikasiyla sekillenerek devlet boyutuna
gelmistir. Hz. Peygamber, hicret yolculugunda Hz. Ebt Bekir’i kendisine yoldas
eyleyerek, normal giizergah yerine ters yénde Sevr Magarasi'na gidip saklandilar.
Ebu Bekir'in oglu Abdullah halkin ve Mekke ileri gelenlerinin nabzini tutup
aksamlar1 haberdar etti. Ebu Bekir'in kolesi Amir b. Fitheyre koyun siiriisiinii
aksam karanliginda Sevr’e dogru getirdi. Béylece siit ihtiyaclar: karsilandig gibi,
haber getiren Abdullah’in ayak izleri de kamufle edildi. Kiz1 Esma da her aksam
yiyecek getirdi.’” Misrik rehber Abdullah b. Uraykit ile yaninda iki binek devesi
oldugu halde magaranin bulundugu dagin eteginde bulusup sahil yolundan
Yesrib’e ulagtilar.®®

Hicretle beraber toplumun biiyiik bir kesiminde gécmenlik, barinma
ve igsizlik gibi sosyal ve ekonomik sorunlar ortaya cikti. Ayrica kabilecilik,
hizipcilik ve “dagdan gelip bagdakini kovma” psikolojisiyle de miicadele etmesi
gerekiyordu. Hz. Peygamber bunlar: ivedilikle ¢c6zme adina Muhacir ve Ensar
aileleri arasinda kardeslestirme yaparak ¢ok énemli bir adim att1.>® Bu kardeglik
kabileler arasinda akdolundugu gibi bireyler arasinda da yapilabiliyordu. S6z
konusu adet giintimiize dek bedeviler arasinda gecerliligini siirdirmistiir. Bir
Arapla boyle bir kardeslik akdederseniz bu Arap sizin en biiyilik destek¢iniz ve
savunucunuz olur. Sanki onun kardesiymissiniz gibi sizi himaye ve miidafaa
eder.®® “Miimin i¢cin miimin birbirini percinleyen duvar gibidir Miislimanlar
bir adam gibidir ki, gozii agrisa biitiin viicudu agrir, bast da agrisa biitiin
viicudu agrir”®!, “Hicbiriniz, kendiniz i¢in arzu ettiginizi kardesiniz icin arzu
etmedikce, hakkiyla iman etmis olmaz.”%®> seklindeki sozleri Hz. Peygamber’in
muahata verdigi 6nemi gostermektedir. Miisliimanlar arasinda gerceklestirilen
kardeslestirme faaliyeti, cahiliye doneminde yaygin olarak uygulandig: gibi bir
kabilenin digerine iltihakina yahut iki kabilenin bagka kabilelere karsi savunma
veya saldir1 amaciyla olusturduklari ittifaka (hilf) benzemiyordu. Yeni durumda
artik kabilenin hiikkmi sahsiyetinin yerini tek tek Miisliman fertler almistir
Uyeler bir kabileye mensubiyet yerine, inanc birligi etrafinda kardes sayilarak
cemaat olusturmuslardir.®® Neticede kabile merkezli toplum anlayisini, din
merkezli topluma déniistiirmeyi basarmigtir.

Medine’'de, sadece Miislimanlar degil, onun kadim sakinleri Yahudiler,

57 ibn Hisam, Sire, 2: 150-153; Tabert, Tarih, 1: 568-569.

58 ibn Hisam, Sire, 2: 158-159.

59 Ibn Hisam, Sire, 2: 176-178; Makrizi, Imtaul-Esmd’, 1: 69.
60 Zeydan, Islam Uygarlklari Tarihi, 2: 227.

61 Mislim, “Birr”, 16.

62 Buhari, “Iman”, 6.

63 Apak, Asabiye, 115.
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misrik Araplar ve cok az da olsa Hiristiyanlar vardi. Medineli Ensar ile Mekke'den
gelen Mubhacir ailelerinin kardeglestirme isi tamamlandiktan sonra, Hz.
Peygamber, Enes b. Malik’'in evinde Miisliman cenahin ileri gelenleriyle beraber,
Miisliman olmayan Medineli Yahudi, Arap ve diger sosyal blok temsilcileriyle
de durumu istigsare ederek, yeni bir “Sehir Devlet” yapisini ortaya ¢ikaran temel
ilkeler tizerinde anlastilar ve bunu yazili vesika haline getirdiler.®* Vesikanin
1, 2 ve 25. Maddelerinde,®® bahsedilen bu gruplar Medine vatandaglii ortak
paydasinda immet olarak anilmiglardir. Béylece biitiin etnik ve dini kimlikler,
katilim temelinde bir araya getirilip taninmigtir. Mekke'nin hosgoériistiz ortamina
ragmen, Medine'de alternatif bir hosgorii diizeni kurularak, siyasi ve sosyal bir
himaye ortami olusturulmustur.

Mekke fethi sonras1i Mekkelilerin ve Mekke sehrinin himayesi, sulhen fetih
statiisiiyle ortaya konulmus oluyordu. Hz. Peygamber Kabe'nin kapisinin esiginde
ayakta durup, Mekkelilere kendisinden beklentilerini sorunca onlar, kendisinden
hayir ve iyilik beklediklerini ifade ettiler. Bunun tizerine Hz. Peygamber soyle
dedi: “Yusuf'un kardeglerine dedigi gibi, bugiin ben de size derim: Bugiin size
kinama yok. Allah sizi bagislasin. O, merhametlilerin en merhametlisidir. (Yusuf
12/92) Gidin serbestsiniz. Siz tulekasiniz (azat edilmis).”®®

Ahid ve Eman Himayesi

“Ahid; ‘bir seyin yerine getirilmesini emretmek, tAlimat vermek; s6z vermek’
manalarina geldigi gibi, isim olarak; ‘emir, talimat, taahhiit, antlasma, yliktimlilik,
itimat veren s6z’ anlamlarina da gelir. Ahidde hem yemin hem de kesin s6z verme
anlami vardir. Yemin ahdin dini ve kutsi yéniini, s6z verme de ahlaki y6niini
tegkil eder®” Ahid ve emanin 6nemini ve baglayiciligini Hz. Peygamber soylece
vurgulamigtir: “Emaneti olmayanin imani, ahdi olmayanin dini yoktur.®®

Cahiliye doneminde oldukca 6nemli goriilen ahid ve eman uygulamalari,
sonuclar1 baglayict olacak sekilde uluslararasi iliskiler baglaminda Islam
Hukukunda da uygulanmistir® Islam hukuku ile ilgili her kitapta: “Diinyanin
zorluklar1 kargisinda Miisliman ve kafir esittir.” Prensibi, birbirine benzer

64 Hamidullah, islam Peygamberi, 1: 189.

65 Ibn Hisam, Sire, 2: 172-175; Hamidullah, {slam Peygamberi, 1: 206-208.

66 Vakidi, Muhammed b. Omer, Hz. Peygamber'in Savaslar: (Kitabu'l-Megazi), cev. Musa
K. Yilmaz (Istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2014), 1: 70; Ibn Hisam, Sire, 4: 73; Ibn Sa'd,
Tabakdat, 2: 131-132; Taberi, Tarih, 2: 161.

67 Abdurrahman Kiiciik, “Ahid”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1: 532-533.

68 Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa, Stinenii’l-kiibra, nsr. M. Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, 2003), 6: 471 [12690].

69 Uluslararas: iliskiler baglaminda eman akdinin tahlili icin bk. Ahmet Ozdemir,
“Uluslararas: Iliskiler Alaninda Islam Hukukunun Temel flkeleri-Eman Akdi Ornegi
Uzerinden Bir Degerlendirme”, The Journal of Academic Social Science Studies, 6/6
(2013), 893-904.
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ifadelerle tekrar edilir. Kars: taraf kafirdir diye, bir Miisliman hak ve adaletin
ve vicdanin aksine hareket edemez ve yine hicbir Miisliman kars1 tarafa
verdigi s6zli bozamaz. Bir kimsenin misilleme olarak bir bagkasinin yerine
cezalandirilmasi hukuk disidir. Yine, dilsmana eman verme hususundaki Islami
miiessese Kur'an'in emrine dayanmaktadir. Bu emir, Islam diismanlarinin en
siddetlisi olan misgrikler hakkindadir. Herhangi bir insan himaye ve iltica talep
ederse, hicbir gerekce ile reddedilemez. Aslinda, Uluslararasi Islam Hukukunun
yapisi, Miisliiman olmayanlara gore diizenlenmistir.”

Abdulmuttalib’in himayesi altinda olan bir Yahudi komsusu, faili mechul bir
cinayete kurban gitmisti. Uzun arastirmalardan sonra Mekke’li bir soyun lideri
Harb b. Umeyye’'nin bu komployu tesvik ettigi anlasildi. Sucunu inkar eden zanls,
tarafsiz bir kimsenin hakemligini kabul etti. Dava 6nce Habesistan krali Necasi'ye
gotliriildi lakin Necasi aralarina girmekten cekindi. Bunun tizerine hakem tayin
edilen Omer b. Hattab'in dedesi Niifeyl tarafindan aleyhine karar verilen Harb,
kan diyetiyle beraber Yahudiden ¢alinan mallarin degerini 6demeye mahkim
oldu. Tahsil edilen her sey, 61diirtilen Yahudinin bir yegenine verilmistir.”!

Sa’d b. Ubade, gecmiste verdigi ahdin Mekke’de maruz kaldig1 magduriyetten
kendisini nasil himaye ettigini sdylece anlatir: “Ben onlarin elindeyken,
Kureys'ten bir topluluk goriindii. Iclerinde giizel yiizlii, beyaz renkli, uzun boylu,
tatli bir adam vardi. Icimden, bu cemaatin icerisinde hayirl biri varsa o da bu
adamdir, dedim. Fakat o yaklastiginda elini kaldirip bana siddetli bir tokat attu.
Icimden dedim ki, vallahi bundan sonra onlarda hicbir hayir yoktur. Beni cekip
stirtiklityorlard:. Oradaki bir adam bana acid1 ve ‘Yazik sana, seninle Kureysli bir
adam arasinda antlasma ve ahid yok mudur?’ dedi. Dedim ki, ‘Evet vardir. Ciibeyr
b.Mut’'im b. Adiyy b. Nevfel b. Abdimenaf’a ticaret kefaletim vardir. Memleketimde
onlar1 zulmetmek isteyenlerden korurdum. Bir de Haris b. Har b. Umeyye b.
Abdisems b. Abdimenaf’a da ticari himaye akdim vardir’ O dedi ki, ‘Yazik sana,
o iki adamin ismini séyle ve seninle onlar arasindaki antlagmay: anlat’ Ben de
durumu Kureyslilere anlattim. O adam onlara gitti ve onlar1 mescitte Kabe'nin
yaninda buldu ve dedi ki: ‘Hazrec’den bir adam vadide simdi déviiliiyor ve o sizi
cagiriyor. Onunla sizin aranizda himaye ahdi oldugunu séyliiyor” Onlar adamin
ismini 6grendiklerinde; ‘Dogru vallahi, o bize ticaret himayesi ahdini verir
ve memleketinde zuliim olunmaktan bizi korurdu. dediler. Sonra gelip Sa’d’1
kurtardilar ve o da oradan gitti. Sa’d’a tokat vuran Siitheyl b. Amr idi.””?

Cahiliye déneminin baglayici kavrami ahid, Hz. Peygamber Islam’in tebligine
basladig1 lakin Mekke’de sikistig1 bir dénemde Akabe’de imdadina yetismistir.

70 Hamidullah, islam’da Devlet Idaresi, 98.
71 Belazuri, Ensdbu’l-esraf, 1: 72-73.
72 ibn Hisam, Sire, 2: 110-111.
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Restilullah Medine’den gelen bir grup insana Islam’1 anlatip Kur'an okuyarak,
onlar1 Allah’a davet etti ve Islam’a tesvik etti. Sonra séyle dedi:

Geliniz, Allah’a ibadette hicbir seyi ortak etmemek, hirsizlik yapmamak, zina
etmemek, cocuklarmmizi 6ldiirmemek, kendiliginizden uyduracaginiz hicbir
yalanla kimseye iftira etmemek, hicbir maruf iste bana asi olmamak {izere
benimle ahdediniz. icinizden her kim soziinde durursa ecri Allah’a aittir. Bu
dediklerimden birini yapip da ondan dolay1 diinyada cezaya ugratilirsa, bu
ceza ona kefarettir. Bunlardan birini yapip da yaptig fiili Allah orterse, ettigi
is Allah’a kalir. Allah dilerse onu affeder, dilerse ona ceza verir. Kadinlarinizi
ve cocuklarinizi kendisinden korudugunuz seylerden beni de korumaniz {izere

sizinle bey’atlasiyorum.
Bera b. Marur, Hz. Peygamber’in elini tutup s6yle dedi:

Evet, seni hak ile Peygamber olarak gonderene yemin ederim ki, kadinlarimizi
korudugumuz gibi seni koruyacagiz. Ey Allah’in Resuldi, seninle bey’atlastik.
Vallahi biz harp ehliyiz ve silah sahipleriyiz. Bunlar ecdadimizdan bize miras
kalmistir” Ebu Heysem b. Teyyihan araya girip soyle dedi: “Ey Allah’'in Resulii!
Bizimle bazi adamlar (Yahudiler) arasinda ipler vardir, biz o ipleri kesecegiz.
Eger bunu yaparsak, sonra Allah seni galip kilarsa kavmine doéner ve bizi terk

eder misin?

Bunun tizerine Restlullah tebesstim etti ve “Hay1r, bilakis kaniniz kanimdir,
hareminiz haremimdir. Ben sizdenim, siz de bendensiniz. Sizin harp ettiklerinizle,
harp ederim, baris yaptiklarinizla barig yaparim.” dedi.”®

Ahid, Islam dininde yerini saglamlastirarak 6nemini korumus ve Hz.
Peygamber’in diliyle tevsik edilmistir. “Kim sebepsiz yere ahid verdigi kimseyi
oldirirse, Allah ona Cennetin kokusunu bile haram kilar”74

En sade bir Miisliiman bile, Islam devletini tiimiiyle baglayan eman
verebilir. Dolayisiyla bu hak, sadece eli silah tutanlarin istedigi zaman kullanip
istemedikleri zaman kullanmadigi, aksine, hasta ve kor gibi savasamayanlarin,
hatta koélelerin bile kullanabilecegi bir haktir Dogal olarak, cocuklar, deliler
ve diismanin kontrolii altinda olanlar (mahktmlar, turistler vs.) bunlarin
disindadir” O donem sartlarinda horlanan kadinlar da toplumu i¢in eman
verebilir yani Misliimanlarin faydasina olabilecek seylerde ve sekillerde bazi
kimselere giivence saglayabilirdi.”® Ummii Hani verdigi emanla ilgili bir olaydan
bahseder: Fetih senesi Restlullah’in yanina gittim ve soyle dedim: “Ey Allah’in

73 ibn Hisam, Sire, 2: 103-104; Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 42.

74 Nesai, “Kasame”, 13.

75 Hamidullah, Islam’'da Devlet Idaresi, 263.

76 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Is4, Siinen-i Tirmizi Terciimesi, cev. Abdullah Parliyan
(Konya: Konya Kitapeilik, 2004), “Siyer”, 26.
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Halit Cil

Resulii! Anamin oglu benim eman verdigim filani, Ibnu Hubeyre'yi 61diirecegini
soylityor” Restlullah: “Ey Ummii Hani, senin ahid ve eman verdigine biz de ahid
ve eman verdik.” buyurdu.”’

Omer b. Hattab génderdigi bir ordu komutanina sunlari yazmistir:
“Duyduguma gore, sizden bazilar1 Acem ileri gelenlerini takip ediyor, daga
dayaninca geri cekiliyorlar. Bu sirada onlardan biri diismanina Farsca matras
yani korkma, der. Fakat onu yakaladi1 zaman 6ldiiriirmiis. Bunu hi¢ kimsenin
yapacagini sanmiyorum. Yaparsa Allah’a yemin ederim ki, onun boynunu
vururum.”’®, “Bir kimsenin ne namazina ne de orucuna bakin. Konustugunda
dogru soyliyor mu, kendisine bir sey emanet edildiginde emanete riayet ediyor
mu, diinyalik meselelerle ugrastifinda helali harami gbézetiyor mu, siz ona
bakin.””®

Hz. Peygamber yaninda Ebu Bekir oldugu halde Mekke’den Medine'ye
hicret yolculuguna gizlice ciktiginda, onlar: ellerinden kacirmalarina oldukca
hiddetlenen Kureys tarafindan baslarina yiz deve miikafat konuldu. Miikafati
elde etmek isteyen Siiraka b. Malik atiyla yolda onlara yetistiginde birkac kere
at1 slirclip yere diismiis ve sonunda atinin ayaklari kuma saplanmisti. Bunun
izerine Siiraka Hz. Muhammed'den eman dileyip, Kureys'in, kendisine ve
sahéabilerine karst ne kadar fenalik yapmak istediklerini birer birer anlatti.
Kendisine teklif ettigi yol azigini1 almayan ve yolculuklarini gizlemesini isteyen
Hz. Peygamber’den Siiraka, kendisine bir emanname yazmasini istedi. Amir b.
Fuheyre bir deri par¢asina yazip ona verip maiyetiyle yoluna devam etti.®

Mekke fethi oncesi Hz. Peygamber’in hazirliklarindan haber almak
izere gizlice sehir disina ¢ikan Ebu Sifyan, Abbas tarafindan yakalanip Hz.
Peygamber'in huzuruna gotiiriiliirken onlar1 géren Hz. Omer, akidsiz ve ahidsiz
yakalanan Ebu Siifyan: 6ldiirmek isteyince, Abbas derhal onu himayesine ald1.
Hz. Peygamber, Ebu Siifyan’in evine, Kabe’ye ve kendi evine siginanin emniyette
olacagini belirtmis ve bu ahdini tutmustur.®

Sonu¢

Cahiliye doneminden Miislimanlara miras kalan olumlu kavramlardan biri
olan himaye, sosyal ve siyasi problemleri c6zme ve adaleti tesis etmede énemli
bir rol iistlenmistir. Islam éncesi toplumdaki tezahiirlerinin basinda hilfu’l-fudil
olarak orgitlii hale gelerek, ticari hayat icin vazgecilmez unsur olan giiven ve

77 Buhari, “Salat”, 4.

78 Malik, Ebu Abdillah Malik b. Enes, Muvatta, cev. Ahmet Biiylikpinar (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 1994), “Cihad”, 4.

79 Beyhaki, Siinentii’l-kiibra, 6: 471 [12693].

80 Ibn Hisam, Sire, 2: 156-157; Ibnii’l-Esir, islam Tarihi, 2: 106.

81 Vakudi, Hz. Peygamber’in Savaslart, 1 : 52-54; Ibn Hisam, Sire, 4:60-62.
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adaletin tesisine yardimeci olmustur. Bu olusumu Hz. Peygamber, Islam éncesi ve
sonrasinda acikca desteklemistir. Siyasi ve sosyal hayatin kokustugu toplumlarda
vicdanin sesi olan insanlar varolagelmistir. Kizlarin canli gémiilme 6rneklerine
sahit olunan toplumda, kizlar1 bu mes'um fiilden kurtaran insanlar yaninda,
inancin1 Mekke’'de yasamasini teminen Ebu Bekir'i himaye eden insanlar da
cikmistir.

Hz. Peygamber’in davasini kosulsuz ve tavizsiz himayesi neticesinde, maddi
glicslizliigi manevi giiciiyle desteklenmis, Mekke aristokrasisi karsisinda onurlu
durusu tezahiir etmistir. Eskiden beri Kabe'nin kutsiyetini daha cok ekonomik de
olsa yasatan Mekkeliler, gerekli ihtimami gostermisler, boylece Allah’'in Beyti'nin
hamiligini tstlenmislerdir. Hicret sonrasi Medine i¢in de benzer bir kutsi
himayeyi Hz. Peygamber deruhte etmistir. Taif hezimeti sonrasi oldukca tiziilen
Hz. Peygamber’in elindeki manevi giicii helak icin degil, miistakbel Miisliman
nesillerin olusmasina vesile icin kullanmasi himayenin bagka bir boyutudur.
Mekke stireci neticesinde hamisiz kalan Misliimanlara alternatif bir himaye,
davasina yeni bir devlet boyutu kazandirma yolunda 6nemli bir adim olarak
hicreti gériiyoruz. Tesekkiil halinde olan Medine Devletinin hukuki himayesinin
engin ve ahlaki bir tezahiirii olarak ahidler de himayeyi beslemistir.

Cahiliye doéneminde birey, aile ve kabile giici ve asabiyetine gore
kullanilabilen himayeyi Hz. Peygamber asla kabul etmemis, adaletten saptirici
bir sekilde himayenin icrasina izin vermemistir. Bireyi ve toplumu gelistirici
ve ilerletici gelenek ve gecmisten giic alan Islam, himaye uygulamasina da bu
zaviyeden bakmistir. Bireysel, siyasi ve sosyal boyutlariyla himaye kavrami; islam
oncesi kokleri iizerinde Islam sonrasi devlesen bir cinar agaci misali yasamaya
devam etmektedir.
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Mehdilik Hadislerinin Hadis Rivayet Cografyasi
Acisindan Incelenmesi

Hiiseyin Akglin*

Ozet

Bumakalede mehdilikileilgili hadisler rivayet cografyasi acisindan incelenmistir. Oncelikle s6z konusu
rivayetlerin sadece Siilerin mehdilikle ilgili beklentileri gibi siyasi nitelikte olmadiklari, bunlardan
ozellikle Sam ve Misir kaynakli olanlarin mesihligi cagristiran mehdilik niteliinde rivayetler
olduklar1 gorilmiistiir Bununla birlikte bu hadislerin Hicaz'da nakledilmemis oldugu da tespit
edilmistir. Dolayisiyla Islam’dan énceki donemde farkli formlariyla Irak, Sam ve Misir gibi bolgelerde
yaygin olan bu diisiincenin Islam’in buralardaki hakimiyeti sonrasi Islami bir renge biiriindiiriilerek
devam ettirildigi sonucuna ulagilmigtir. Bu gecisin ilk olarak daha ¢ok Sia’nin (Ali taraftarlarinin)
giicli oldugu Kife tizerinden oldugu séylenebilir. Mesihi mehdilik inancinin ise ayni1 ddnemlerde Sam
ve Misir {izerinden Islam diisiincesine sirayet ettigi kanaatine ulasilmistir. Biitiin bunlar mehdilikle
ilgili hadislerin sahih olmadigini1 kabul eden goriisiin isabetli oldugunu destekler niteliktedir.
Anahtar Kelimeler: Mehdj, Sia, hadis rivayet cografyasi, Irak, Abbasiler.

Analysing Ahadith on Mahdi in terms of Hadith Narration Geography

Abstract

In this study, it is endeavoured to review ahdadith on Mahdi issue in terms of hadith narration
geography. First of all, it is seen that related narratives do not have a political nature as opposed to
the Shiites’ expectations on Mahdi issue; some of the narratives originating from Damascus and Egypt
have the characteristics of Mahdi that resembles the Messiah. Moreover, it is also determined that
ahadith in question were not narrated in the Hijaz. Thus, the conclusion is that Mahdi concept which
was widespread with its different forms in the pre-Islamic period in regions such as Iraq, Damascus,
and Egypt has been continued by gaining an Islamic colour after the domination of Islam. It can be told
that this changeover happened through Kafah where the followers of Shi’a were strong. Mahdi belief
with the Messiah attributes was filtrated to Islamic thought through Damascus and Egypt in the same
period. All these findings support that the point of view that ahadith on Mahdi issue are not sound.
Keywords: Mahdi, Shi'a, hadith narration geography, Iraq, ‘Abbasids.

* Dog. Dr, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi, huseyinakgun@hotmail.com,
orcid.org/0000-0002-5335-9901.
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Girig

Tarih boyunca hadisler, Islam alimleri tarafindan degisik acilardan
incelenmis ve degerlendirmelere tabi tutulmustur. Ozellikle ilel konusunda s6z
sahibi olanlar bazi hadislerin bolgeselligine (yerelligine) veya teferriidiine dikkat
cekmislerdir.! Bu baglamda etrafinda yogun tartismalarin yasandig1® mehdilik
ile ilgili rivayetlerin® hadis rivayet cografyasi* acisindan degerlendirildiginde
cografi bakimdan yerel bir yoniiniin olup olmadigini test etmek istedik.® Elbette
hadisin yerel olmas: tek basina onun zayif veya uydurma oldugunu géstermese

1 Budurumun farkinda olan alimler béylesi hadisler hakkinda “ 2. ;Lé?‘ « 55" (Eb David,
“Vesaya”, 5 (2868) veya “;3:2:4?3\ &oaz 118”7 (Ibn Mace, “Esribe”, 9 (3388)) gibi ifadeler
kullanmiglardir. Keza bu durum bazi alimlerin tenkidine de sebep olmustur. Misirli-
larin bu nitelikteki bir rivayetine Hakim en-Nisabtri'nin su sekilde dikkat cektigini
gormekteyiz: “usf s 24850 I 2ae 480 s 355 %2 214 = Bu garib bir siinnettir. Misir halk
bunda teferriid etmistir. Hi¢ kimse onlara bu stinnet hususunda istirak etmemistir
(Styati, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi,
nsr. Eba Kuteybe Nazr Muhammed el-Faryabi, (Riyad: Daru Taybe, 1994), 1: 292).
Ayrica bu konuda Ebt Davad’a isnad edilen miistakil bir eser hakkinda bk. Siyati,
Tedribu'r-ravi, 2: 885.

2 Bu tartismalar icin bk. Mahmut Cinar, Tarihte ve Giintimiizde Mehdilik, (istanbul:
Ragbet Yaymlari, 2016); Beklenen Kurtarici Inanci, (Istanbul: KURAMER, 2017);
Ozkan Simsek, Mehdilik ve Niizul-i Isa Tartismalart -Islam’in Klasik Caginda Eskatolojik
Kurtarict Inanci-, (Ankara: Fecr Yayinevi, 2019).

3 Bu hadislerin degerlendirildigi baz1 calismalar icin bk. Ibn Haldtn, Abdurrahman
b. Muhammed el-Igbili, Tarihu Ibn Haldtn (Divanu’l-miibtede’ ve'l-haber fi tarihi’l-
arab ve’l-berber ve men asarahum min zevi’s-se’ni’l-ekber), nsr. Halil Sahade, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1988), 1: 388 vd.; Avni ilhan, “Kiitiibii Sittedeki Hadislere Gére Mehdilik”,
Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (1992); Abdiilalim Abdiilazim
Bestevi, el-Mehdi el-muntazar fi dav’i’l-ehddis ve’l-asari’s-sahiha ve akvali’l-ulema ve
arai’l-firaki’l-muhtelife, (Mekke: el-Mektebeti'l-Mekkiyye, 1999/1420); Abdiilalim
Abdiilazim Bestevi, el-Mevsi'a fi ehadisi’l-mehdi ed-daife ve’l-mevdi’a, (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 1999/1420); Adab Mahmitid Hams, el-Mehdi el-muntazar fi rivayati ehli’s-
siinneti ve’s-si’atil-Imamiyye-dirasetun hadisiyye nakdiyye, (Amman: Darii’l-Feth,
2001); Ahmet Yicel, “Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlam1”,
Beklenen Kurtarict Inanci, (istanbul: KURAMER, 2017), 141-173; Orhan Yilmaz,
“Mehdi Inancina Kaynaklik Teskil Eden Hadislerin Degerlendirilmesi”, Turkish Studies
= Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, 12/2 (2017): 265-282.

4  Bu kavram konusunda bk. Hiiseyin Akgiin, Hadis Rivayet Cografyasi, (Istanbul: M. U.
Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 (IFAV), 2019).

5 Arastirmamiz esnasinda, daha 6nce yapilan bir calismada séz konusu hadislerin Kafe
ve Basra mensgeli olduguna dikkat cekildigini gérdiik. Bk. Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde
Mehdilik, 176.
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de® bu duruma bir karine tegkil edebilecegini séylemek miimkiindiir” Nitekim
daha onceki bir calismada Mekke’de oldugu iddia edilen Ay'in yarilmasi ile
ilgili miisahedenin sadece Kufeliler tarafindan rivayet edilmesi nedeniyle, ilgili
hadislerin illetli oldugunu ve ravi tasarruflari sonucunda yanlis bir naklin séz
konusu oldugunu belirtmistik.® Bu makalede, benzer bir durumun mehdilik
ile ilgili rivayetlerde de gorilip goriilmedigi sorusuna cevap bulunmaya
calisilacaktir.

Mehdilik ile ilgili hadisler Kiitiib-i Sitte'nin ti¢ kitabinda (EbtG Davad,
Tirmizi ve Ibn Mace) ve diger bazi hadis kitaplarinda yer almistir. Makalede,
bu rivayetlerin sihhatiyle ilgili degerlendirmelere fazla girmeksizin dogrudan
hadislerin cografi dagilimi iizerine odaklanilacaktir.® Aslinda mehdi hadisleri
deyince birbirinden farkli mehdilerden bahseden rivayet gruplarinin sz
konusi oldugu belirtilmelidir. Nitekim Islam tarihinde bircok kisi mehdi olarak
gorilmistir. Bunlardan ilkinin de Hz. Ali (6. 40/661) oldugu ifade edilmektedir.!°
Daha sonra oglu Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) de bir grup tarafindan
mehdi olarak kabul edilmistir.'! Ote yandan Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) icin
de mehdi sifatinin kullanildigin1 gérmekteyiz.'? Keza Nefstizzekiyye Muhammed
b. Abdullah (6. 145/762) bizzat babasi tarafindan mehdi unvaniyla takdim
edilmis ve mehdi oldugu soylenmistir.’® Yine Abbéasi halifesi Mehdi-billah (6.

6 Rivayette algida secicilik icin bk. Abdullah Taha Imamoglu, “Sahabe Rivayetinde
Algida Secicilik Unsuru: -Rafi’ b. Hadic Ornegi-”, Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli
Sababe-II -Sahdbe ve Rivdyet flimleri- Teblig ve Miizakereler, 2016: 175-186. Bk. Seyit
Ali Gigen, “Sahabe Mesleklerinin Hadis Rivayetlerine Etkisi”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, 19 / 2 (Eylil 2019): 339-364.

7  Uydurma hadislerde de diger hadislerde oldugu gibi yaklasik hicri ilk iki asirda
bir bolgesellik s6z konusudur (bk. Akgiin, Hadis Rivayet Cografyasi, 193, 202). Bu
duruma bagh olarak ilk dénem uydurmalar: bélge otoritelerine dayandirilirken,
merkezilesme sonrasi bu bolgesel otoritelerin yerini, Ebt Hureyre, Enes b. Malik gibi
popiiler isimler almistir (bk. Mevzaat kitaplari).

8 Bk. Hiiseyin Akgiin, “Insikak-1 Kamer Hadisesi (Rivayetlerin Aslu’l-hadis ve Hadis
Cografyasi Agisindan Ele Alinmasi)”, Siyer Arastirmalar: Dergisi, 3 (2018): 33-54.

9  Bu hadisler ve degerlendirmeleri icin bk. 3. dipnottaki kitap ve makaleler. Biz stz
konusu hadislerin Ahmet Yiicel'in de belirttigi gibi Sahihayn’a alinmamasinin
mielliflerince sahih goriilmemeleri ile ilgili oldugu kanaatini paylastigimizi s6ylemek
istiyoruz. Yiicel, “Mehdi Hadisleri”, 148. Ancak burada 12 imam hadisini baz1 hadis
musanniflerinin Mehdilik baslig1 altinda ele aldigini, bu hadisin ise Sahihayn’da
imamet bahislerinde tahric edildiklerini belirtmeliyiz.

10 Avni ilhan, Mehdilik, (Istanbul: Beyan Yaymlari, 1993), 68; Yusuf Sevki Yavuz,
“Beklenen Kurtarici Inancinin Islam Akaidine Giris Seriiveni”, Beklenen Kurtarici
Inanc, (Istanbul: KURAMER, 2017), 186.

11 Ahmed Emin, Duhal-Islam, (Kahire: Mektebetii'n-Nehdati’l-Misriyye, 1964), 3: 236;
Yavuz, “Beklenen Kurtarici inancit”, 187.

12 Bk.Ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d, et-TabakatiiI-kiibrd, nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Illmiyye 1990), 5: 256.

13 Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdullah el-Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 30:
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169/785) da babas1 Manstr tarafindan mehdi olarak sunulmustur.*

Gorildigi tizere bunlar daha cok kabileci ve asabiyet¢i bir mehdilik
anlayisinin degisik tezahiirleridir.'® Nitekim S6nmez Kutlu bu durumu su sekilde
ifade etmigtir:

Oyle anlasiliyor ki, “Mehdiyyin” unvany, ilk dért halife icin “dogruya kilavuzluk
eden adil ve 6rnek yoneticiler” icin kullanilmasina ek olarak, “adalet ve hak
ugruna miicadele eden ve bu ugurda sehid olan siyasi liderler (imam)” i¢in
o6ncekinden daha fazla siyasi icerikli kullanilmaya baslanmisti. Mehdinin
soyu ile ilgili Hz. Peygamber’e nispet edilen ister genel olarak “Benden”,
“Ehl-i Beyt'imden” veya “Bizden, Ehl-i Beyt'ten”, isterse 6zel olarak “Fatima
evladindan”, “Abdulmuttallib’in cocuklarindan” veya “benim soyumdan, Fatima
evlatlarindan” seklinde olsun, bu farkliliklarin Emevi Hasimi kabile cekismesi
stireci veya Talibi-Abbasi cekisme siirecinde soylendikleri acgiktir. Bu siirecte
heniiz, mehdi kavrami “Kiyamet 6ncesinde gelecegi dnceden miijdelenen ve
buna binaen beklenen” bir kisi anlamda eskatolojik icerikli kullanilmadig1

aciktir.'®

Hadis musannifleriise bukisilereisaretedenhadislerikarisik olarak mehdilik
bahisleri altina almiglardir. Makalede amacg rivayetlerin cografi dagilimini gormek
oldugu icin biitlin bu rivayetler beldelere ayrilarak ele alinacaktir

A. Kiifelilerin Mehdilikle ilgili Rivayetleri

Kafelilerin rivayetleri degisik sahébilere isnad edilerek rivayet edilmislerdir.
Bunlarin bir kisminda dogrudan “mehdi” lafz1 gecerken digerlerinde sadece
bir kurtariciya isaret edilmektedir. Hatta mehdilik bahsi altinda Kureys'ten 12
imamin gelecegi ile ilgili hadisler dahi tahric edilmistir.!” Asagida Kufelilerin
Hz. Ali, Abdullah b. Mes’tad, Cabir b. Semiire, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Amr’dan konuyla ilgili rivayet ettikleri merft ve mevkaf hadisler tahlil edilecektir.

a) Hz. Ali'ye isnad edilen rivayetlerin tamami Ehl-i Beyt'ten bir kurtariciya
isaret etmekte olan Sia egilimli hadislerdir, diyebiliriz.!® S6z konusu hadislerde

489.

14 Faruk Giin, “Mehdilik inanci Uzerine Bir inceleme”, Artuklu Akademi: Mardin Artuklu
Universitesi Islami llimler Fakiiltesi Dergisi,4/1 (2017): 107. Farkli gruplarin mehdileri
icin bk. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 3: 235 vd.

15 Mehdi tipolojileri icin bk. Sénmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici Inanisina Dayali Siyasi
ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri”, Beklenen Kurtarict Inanci, (Istanbul:
KURAMER, 2017), 298 vd.

16 Kutlu, “Beklenen Kurtaric1”, 303.

17 Bk. Eba Davad, “Mehdi”, 1 (4279).

18 Bk. ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, nsr. Kemal Yasuf el-Hit,
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1988), 7: 513 (37648); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr.
Suayb Arnatt vdgr, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 2: 163 (773); Ebt Davad,
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“mehdi” ifadesi kullanilmamakta,'” kiyamet kopmadan once yerylzini
adaletle dolduracak Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt'inden birisinin génderilecegi
soylenmektedir.

Mesela bu gruba ait hadislerden birinin Ebt Davad’taki metni sdyledir:

Osman b. Ebi Seybe < Fadl b. Diikeyn < Fitr & Kasim b. Ebi Bezze < Ebu’t-Tufeyl
& Ali & Hz. Peygamber (s.a.v.): “Zamanin sonundan (kiyametten) 6nce bir giin
kalsa bile, Allah azze ve celle benim Ehli beyt'imden bir adam génderecektir. O

diinyayi, (daha dnce) zuliimle doldugu gibi adaletle dolduracaktir.”

Sadece Hz. Ali’den gelen rivayetlerden birinde® digerlerinden farkli olarak
Haris b. Harras adinda bir adama yardim etmenin biitiin miiminlere vacip oldugu
belirtilmektedir. Bu kisi ile kastedilen ise kuvvetle muhtemel Abbési halifesi
Manstr'un oglu Mehdi-billah'tir (6. 169/785).2

Kafelilerin Hz. Ali tarikiyle rivayet ettikleri mehdilik ile ilgili hadislerin isnad

Hz. Peygamber

semasl sOyledir:

Muhammed b.
el-Hanefiyye

Ibrahim b.
Muhammed
el-Hanefiyye

Yasin el-lcli
el-Kufi

Fadl b.
Diikeyn
el-Kufi

Ibn Ebi Seybe,
Musannef

Ebu't-Tufeyl
el-Kasim b. Ebi
Bezze el-Mekki

Fitr el-Kufi

Ebu Davud
el-Haferi el-Kufi

Asim el-Kufi
(mevkuf)
Ebu Ishak el-Kufi
Ma'mer b. Rasid

Hilal b. Amr
el-Kufi
Mutarrif el-Kufi
'Amr b. Ebi Kays
elKufi

[Ebu Ishak el-Kufi
(mevkuf)
Suayb b. Halid
el-Beceli
'Amr b. Ebi Kays
Kufi

Harun b.
Mugire
el-Beceli

Ebu Davud

“Mehdi”, 1 (4283,4290/1). Not: isnad semalarinda Siilikle itham edilmis olan ravileri
‘bold’ yazi stili ile gosterdik.

19 Sadece Yasin el-Iclinin rivayetinde “mehdi” ifadesi gecmektedir (Ibn Ebi Seybe,
Musannef, 7: 513 (37644). Bezzar (6. 292/905), bu lafizla sadece onun rivayet
etmesini bir illet olarak tespit etmistir. Bezzar, Ebti Bekir Ahmed b. Amr, Miisnedii’l-
Bezzar, nsr. Mahfazu'r-Rahman vdgr, (Medine: Mektebetti'l-Ulam ve’l-Hikem), 1988-
2009, 2: 243-244 (644).

20 Ebt Davad, “Mehdi”, 1 (4290/2).

21 Halife Manstr'un onu Muhammed Nefstizzekiyye'ye karsi mehdi olarak takdim etmesi
ve bu konuda karsilikli propaganda amacli uydurma faaliyetleri icin bk. Abdtilaziz ed-
Dari, “Abbasi Propagandasi Siirecinde ve Abbasilerin flk Asrinda Mehdi Tasavvuru”,
cev. Bahaiiddin Varol, Istem, 2/3 (2004): 219-231.
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Yukaridaki isnad semasinda goriilen tariklerin ortak 6zelligi, ravilerinin
tamaminin Kafeli olmasi ve biri hari¢?? hepsinin senedinde mutlaka Siilikle itham
edilmis bir ravinin bulunmasidir. Siilikle itham edilen ravilerin isimleri ise Asim
b. Damre es-Selali (6. 74/693),2® Fitr el-Kafi (6. 150/767’den sonra),?* Fadl b.
Diikeyn (6.219/834),% Hartin b. Mugire el-Beceli’dir.?®

b) Abdullah b. Mes'td rivayetleri de Hz. Ali'den gelen rivayetlere
benzer sekilde “mehdi” adi zikredilmeksizin Ehl-i Beyt'ten bir kurtariciy:
mijdelemektedir.?’

ibn Ebi Seybe’nin Zirr rivayeti su sekildedir:

Fadl b. Diikeyn « Fitr & Zirr & Abdullah < Hz. Peygamber (s.a.v.): “Allah,
Ehl-i Beyt'imden, ad1 adima, babasinin ad1 da babamin adina uyan bir adami

gondermedikce diinya yok olamayacaktir”

Ancak Alkame rivayeti Zirr el-Kafi rivayetinden biraz farkli olarak, Ali
taraftarlarinin Abbasilerle olan ¢cekismelerini?® de ifade eder gibidir:

Muéviye b. Hisam < Ali b. Salih < Yezid b. Ebi Ziyad < Ibrahim < Alkame <
Abdullah b. Mes’ad: “Biz Rasulullah’in yanindayken Hasimogullarindan geng
cocuklar geldi. Hz. Peygamber (s.a.v.) onlar1 gordiigiinde gozleri yasard: ve

rengi degisti. Ona dedim ki: “Yiizlinde stirekli gérdiigiimtiz ve hoslanmadigimiz

22 1Ibn Ebi Seybe « Ebt Davad el-Haferi < Yasin el-Icli & Ibrahim b. Muhammed el-
Hanefiyye & Muhammed b. el-Hanefiyye < Hz. Ali & Hz. Peygamber. Bu ayn1 zamanda
yukarida ifade ettigimiz iizere mehdi ifadesinin gectigi tek rivayettir (Ibn Ebi Seybe,
Musannef, 7: 513 (37644)).

23 Mogultay b. Kilic, Ebtt Abdullah Alaiiddin, Tkmalii Tehzibil-kemal fi esmai’rical, nsr.
Adil b. Muhammed ve Usame b. ibrahim, (Kahire: el-Fartak el-Hadise, 2001), 7: 106.

24 Bk. Zehebi, Eba Abdullah Semseddin, Siyeru a’lami’n-niibeld, nsr. Suayb Arnaft,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1405/1985), 7: 31.

25 Bk. Zehebi, Siyer, 10: 151.

26 Zehebi, Ebt Abdullah Semseddin, Mizanu'l-i'tiddl fi nakdi’r-rical, nsr. Ali Muhammed
el-Becavi, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1963), 4: 287.

27 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 513 (37647); Ahmed, Miisned, 6: 42-45 (3571-3573); Ebt
Davad, “Mehdi”, 1 (4282); Tirmizi, “Mehdi”, 52 (2230).

28 Mehmet Ali Biiyiikkara'ya gore, Abbas Ogullar1 Emevilere karsi verdikleri miicadelede
Ali Ogullarini ve taraftarlarini her zaman desteklemislerdir. Ancak Emevilerin Abbas
Ogullar: tarafindan yikilmas: immetin liderliginin onlara gecmesi Ali taraftarlarinda
hayal kiriklig1 yaratti. Onlara gore artik yeni hedef kendilerinden imamet hakkini
gasp eden Abbas ogullar: olmustur. Bu miicadele ideolojik bir boyut kazanip, mesru
imamin hangi aileden olmas1 gerektigi tartismalarina doéniismistiir (Mehmet Ali
Biiyiikkara, Imamet Miicadelesi ve Hasimogullari, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999),
13-14). Bu durum dogal olarak mehdilik rivayetlerine de yansimistir. Avni flhan bu
rivayetin, Abbasi halifesi Ebti Ca'fer Mansiir'a kars: Medine’de mehdi oldugunu ilan
ederek ayaklanan Muhammed Nefsii'z-zekiyye'yi desteklemek icin uyduruldugu
intibaini uyandirdigin savunmaktadir (ilhan, Mehdilik, 137). Aradaki bu cekisme icin
ayrica bk. Bityiikkara, Imamet Miicadelesi ve Hasimogullari, 22 vd.
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sey nedir?” Cevaben dedi ki: “Biz Ehl-i Beyt'iz. Allah bizim icin diinyaya karsilik
ahireti tercih etti. Muhakkak ki Ehl-i Beyt'im benden sonra belalarla, yurtsuz
kalmakla ve kovulmakla karsilasacaktir. Sonra Dogu tarafindan siyah bayraklari
olan bir topluluk cikacak ve hakki (hilafeti) isteyecekler, ancak onlara bu
verilmeyecektir. Bunun {izerine onlar savasacak ve zarar verecekler. Nihayet
onlara istedikleri verilecektir Ancak onlar bu hilafeti kabul etmeyip onu
Ehl-i Beyt'imden bir adama vereceklerdir. Digerleri yeryiiziini nasil zuliimle
doldurduysa o, adaletle dolduracaktir. Sizden kim o giinlere erisirse kar

izerinde emekleyerek de olsa onlarin yanina gelsin (tabi olsun).”*

Kafelilerin Abdullah b. Mes’ad tarikiyle rivayet ettikleri mehdilik ile ilgili
hadislerin isnad semasi ise asagida yer almaktadir:

Hz. Peygamber

Abdullah b.
Mesud

Zirr el-Kufi

Ibrahim Nehai
Asim b. Behdele
el-Kufi

Yezid b. Ebi
Ziyad el-Kufi
Muaviye b.
Hisam el-Kufi

Ibn Ebi Seybe,
Musannef

Esbat b.
Muhammed
el-Kufi

Fadl b.
Diikeyn
el-Kufi

Ubeyd b. Esbat
el-Kufi

Tirmizi

Alkame rivayeti, Yezid b. Ebi Ziyad isimli Sia imamlarindan biri*® tarafindan

rivayet edilmistir. Zirr el-Kafi rivayetini ise daha 6nce de ad1 gecen Fitr adli $ii bir
ravi nakletmektedir.®!

29 ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 527 (37727); Ibn Mace, “Fiten”, 34 (4082). Kitabin
tahkikinde Suayb Arnatt hadis hakkinda “miinker, hatta mevzuya benziyor”
demektedir. Bu haberde anlatilan olayin tarihi karsilig1 icin bk. Biiyiikkara, imamet
Miicadelesi ve Hasimogullari, 31.

30 Bk. Zehebi, Siyer, 6: 130.

31 Ayricaisnadda yer alan Asim b. Behdele’nin (6. 128/746), bir kisim alimler kendisini
tevsik etmis olsalar da hadis rivayetinde ¢ok hata yaptig1 belirtilmektedir (bk. Zeheb,
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c) Cabir b. Semiire hadisine®? gelecek olursak bu, Kureys'ten gelecek on iki
imami konu alan bir rivayettir.** Miislim’deki metin su sekildedir:

Kuteybe b. Said < Cerir < Husayn (el-Kafi) & Cabir b. Semiire: “Babamla Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yanina girdim ve onun soyle dedigini duydum: “Muhakkak
kibuis (yonetim) onlarin arasindan on iki halife gecinceye kadar bitmeyecektir”
Sonra benim duyamadigim bir s6z daha sdyledi. Bunun tizerine babama “Ne

soyledi?” diye sordum. O da bana “Hepsi Kureys'tendir (buyurdu)” dedi.

Yine bu hadiste de agikc¢a bir mehdilik ifadesi gecmemekle birlikte, Sia’daki
on iki imam inancin1 destekler mahiyette olmasi ve Siinen-i Ebii David'da
Mehdilik kitabinda yer almasi bakimindan bu yénde bir iligkisi oldugu kabul
edilebilir. Bununla birlikte bunun da biitiin tarikleri diger mehdi hadislerinde
oldugu gibi Kafe kaynaklidir. Bu hadisin konuyla ilgili diger hadislerden farki ise
isnad bakimindan en saglam hadis olmasidir diyebiliriz. Nitekim konuyla ilgili
oldugunu kabul edecek olursak mehdilik ile ilgili Sahihayn’da yer alan tek hadis
de budur. Bununla birlikte mehdilik bahsine yer vermeyen Buhari ve Miislim bu
hadisi “Imaret” ve Fiten” gibi basliklar altinda tahric etmislerdir.

Kafelilerin Cabir b. Semiire tarikiyle rivayet ettikleri mehdilik ile ilgili
hadislerin isnad semasi soyledir:

Siyer, 5: 260; Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1984), 5: 35).

32 Buhari, “Ahkam”, 51 (7222); Miislim, “Imare”, 5-10 (1821-1822); Ebti David, “Mehdi”,
1 (4280); Tirmizi, “Fiten”, 46 (2223). Bunlardan sadece farkli tariklerden gelenlerden
bazilarini agsagidaki grafikte gosterdik.

33 Kureys'ten on ikiimamin ¢ikacagl bilgisinin Siilerin temel kaynaklarindan olan Siileym
b. Kays'in (6. 76/695) kitab1 Kitdabu Siileym’de de yer aliyor olmasi dikkat cekicidir
(Bk. Yavuz, “Beklenen Kurtarici Inanc1”, 178-180). Yusuf Sevki Yavuz'un da belirttigi
izere, muhtemelen buradaki on iki imam ifadesinin kaynag: Hiristiyanlktaki Hz.
Isa'nin on iki havarisidir.
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Hz. Peygamber
Cabir b. Semiire

6u Halid el-| K} Ga bi el-| Kuf> @ulmehk el 9 Gusayn el-| KlD Glmak el- KUD
Cerir el-Kufi Omer b. Ubeyd

el-Kufi
Mervan el-Kufi Viiheyb el-Basri Gunder el-Basri
miidellis
. v

Ebu Kureyb
Kuteybe b. Said
Muhammed b. < > < el-Kufi >
el-Misenna
Ebu Davud

Musa b. ismail
el-Basri

<W><@><¢>

d) ibn Abbas’tan ise mevkaf olarak iki rivayet nakledilmektedir. Ilk rivayet

dogrudan Abbasileri isaret ediyor gériinmektedir. Said b. Clibeyr tarikiyle gelen
rivayet susekildedir: “Uc kisi bizdendir. Seffah bizdendir, Mansir bizdendir. Mehdi
bizdendir”** Ebt Ma'bed yoluyla gelen rivayette ise “mehdi” ismi gecmemekte,
Hz. Ali ve Ibn Mes*td rivayetlerine benzer sekilde Ehl-i Beyt’ten birisinin gelecegi
farkli bir sekilde ifade edilmektedir.®®

e) Abdullah b. Amr’dan da bu konuda mevkaf bir rivayet nakledilmektedir.
Salim b. Ebi'l-Ca’d el-Kafi'nin (6. 97/716) Abdullah b. Amr’dan rivayet ettigi
haber su sekildedir: “Ey Kafeliler! Mehdi zamaninda en mutlu insanlar sizler
olacaksiniz”.3®

34 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 513 (37642).

35 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 513 (37641). Ibn Abbas’tan mevkaf olarak gelen bu tek
Mekki rivayetin sika bir ravi olmakla birlikte, zabt bakimindan sorunlu olan Siifyan
b. Uyeyne tarafindan hatali rivayet edildigini diisiinmekteyiz. Ibn Uyeyne’nin bu vb.
hadislerindeki zabt hatalari ve ihtilati icin bk. Fesevi, Ya’ktb b. Stifyan, el-Marife ve’t-
tarih, nsr. Ekrem Ziya el-Umeri, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981), 2: 163; Zehebi,
Siyer, 8: 465; Ebu’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb, Serhu Ileli’t-
Tirmizi, nsr. Hemmam Abdurrahim Said, (Zerka: Mektebetii'l-Menar, 1987), 2: 776;
Ibn Hacer, Tehzib, 4: 106-107.

36 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 513 (37643).
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Kafelilerin Ibn Abbas ve Ibn Amr tarikiyle rivayet ettikleri mehdilik ile ilgili
hadislerin isnad semasi soyledir:

fon Abbas ( Abdutiah b. Amr
Said b. Ciibeyr Ebu Ma'bed
el-Kufi el-Mekki

4

Amr b. Dinar
el-Mekki

Salim b.
Ebi'l-Ca'd el-Kufi

el-Minhal el-Kufi

Meysere el-Kufi

Fudayl b.
erzuk el-Kufi

Ammar el-Kufi

Ecleh el-Kufi

Sufyan b.
Uyeyne el-Kufi
el-Mekki

Ibn Ebi Seybe

Bunlarin disinda Kafe kaynakli olup, Abbasiler adina uydurulan Dogudan

Ya'la el-Kufi

Veki el-Kufi

(Horasandan) gelecek siyah bayraklilarla ilgili cok sayida rivayet bulunmaktadir.?®’
Bu rivayetlerde Emevilere karsi yapilan ve Dogudan Ebt Miislim el-Horasani
komutasinda siyah bayrak tasiyanlar tarafindan gerceklestirilen bir ihtilali
tasvir ettigi tespit edilmistir.?® Mesela Eb Ca’fer Muhammed el-Bakir'dan Cabir
el-Cu’'fi'nin® rivayet ettigi su haber de bunlardandir: “Horasan’dan c¢ikan siyah
bayraklilar Kife'ye inerler. O sirada Mekke’de ortaya cikan Mehdi'ye biat icin
(elciler) gonderirler”*® Bu rivayette de Abdullah b. Mes’ad rivayetinde oldugu
iizere sonunda Ehl-i Beyt'ten gelecek mehdiye biat vardir.

B. Basralilarin Mehdilikle ilgili Rivayetleri

Basralilardan da beklenen mehdi ile ilgili bazi haberler nakledilmistir.
Bunlardan en yaygin olani Eba Said el-Hudri tarikiyle gelen rivayettir.

37 Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, (Samsun:
Etiit Yayinlari, 1997), 171.

38 Ilhan, Mehdi, 117.

39 Cabir el-Cu'fi'nin Hz. Ali'nin ricatini savundugu hususunda bk. ilhan, Mehdi, 52.

40 Nuaym b. Hammad, EbG Abdullah el-Mervezi, Kitabiil-Fiten, nsr. Semir Emin ez-
Ziiheyri, (Kahire: Mektebett't-Tevhid, 1992), 1: 314 (909).



Mehdilik Hadislerinin Hadis Rivayet Cografyasi Acisindan incelenmesi

a) Ebti Said el-Hudri’den gelen Ebu’s-Siddik en-Naci (6. 108/726) rivayetleri*!
Kuafelilerin rivayetlerinde gordigiimiiz gibi “beyti/itreti = Ehli Beyt'imden/
soyumdan” formatindadir.*? Mesela Ma'mer’deki rivayet su sekildedir:

Ebt Hartn < Muaviye b. Kurre < Ebu’s-Siddik en-Naci < Eb{ Sald el-Hudri:
“Rastlullah (s.a.v.) bu immete isabet edecek bir belay1 zikredip, hatta kisinin
zulimden kacip siginabilecegi bir siginagi bulamayacagindan bahsetti. “O
zaman Allah Ehl-i Beyt'imin soyundan bir adami génderir. Yeryiizii (daha 6nce)

nasil zulim ve adaletsizlikle doldurulduysa o da adaletle dolduracaktir...”

Bu rivayet grubundan gelen Ebt Nadra el-Basri rivayetinde ise mehdinin
fiziki goriiniimii de verilmektedir*® Uciincii bir tariki ise Sii bir ravi olan
Atiyye’den** gelmektedir.®

Basralilarin Ebt Said el-Hudri tarikiyle rivayet ettikleri mehdilik ile ilgili
hadislerin isnad semasi soyledir:

Hz. Peygamber
Ebu Said el-Hudri

Ebu's-Siddik
en-Naci el-Basri

Ebu Nadra " "
() omeed o
eyd el-Ammi Muaviye b. Kurre
Katade < el-Basri Avf el-Basri Matar el-Varrak l-Basri
A4
A'mes el-Kufi
Imran el-Kattan Musa el-Ciiheni Sube Ebu Muaviye Ebu Harun
el-Basri el-Kafi Seyban el-Basri el-Basri
Sehl b. Temmam Eba M Muh b,
el-Basri 0 Muaviye uhamme
el-Kaff Ca'fer el-Basri Ebu'n-Nadr Ma'mer, Cam
Ebu Davud Ibn Ebi Seybe, .
. Musannef Ahmed, Miisned

41 Bu rivayetlerin zayif oldugu yoniindeki bir degerlendirme icin bk. Yiicel, “Mehdi
Hadisleri”, 162-163; Yilmaz, “Mehdi Inancina Kaynaklik Teskil Eden Hadislerin
Degerlendirilmesi”, 273-274.

42 Ma'mer b. Rasid el-Ezdji, el-Cami’, nsr. Habiburrahman el-A'zami, Beyrut: el-Mektebii'l-
Islami, 1403/1983, 6: 371 (20770); ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 512 (37638).

43 Ebua Davad, “Mehdi”, 1 (4285). Ma’'mer bu hadisi mevkuf olarak rivayet etmektedir
(Ma'mer b. Rasid el-Ezdj, el-Cami’, 11: 372 (20773)).

44 Bk. Zehebi, Siyer, 5: 326.

45 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 7: 513 (37639).
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b) Ayrica Basrallar Ummii Seleme’den de bu konuda rivayette
bulunmuslardir. Aslinda EbtG Davtd, mehdilik bahsi altinda ondan iki farkli hadis
rivayet etmektedir. Bunlardan birincisi Said b. el-Miiseyyeb’e isnad edilen “veledi
Fatima” formatiyla gelen rivayet,** digeri ise mehdi ifadesi ge¢cmeyen “yere
batirilacak” ordu rivayetidir.?’

Basralilarin Ummii Seleme tarikiyle rivayet ettikleri mehdilik ile ilgili
hadislerin isnad semasi soyledir:

Hz. Peygamber

Sahib lehu ?
(Abdullah b.
Haris )

Ebu'l-Halil
el-Basri
Imran el-Kattan
el-Basri

- Abdussamed ve Muaz b. Hisam
Gfan b. Mus@ @rami eI-BaQ < el-Basri >
I
Ibrtahim
Miisenna el-Basri

Ibn Ebi Seybe,
Musannef Ahmed, Misned
¥
Ebu Davud Ebu Davud

Birinci rivayet su sekildedir: Ummii Seleme, Rastlullah’in séyle dedigini

Said b.
Museyyeb
el-Medeni

Ali b. Nufeyl
el-Harrani

Ziyad b. Beyan

er-Rakki

Hisam
ed-Destuvai
el-Basri

Ebul Melih
er-Rakki

[Abdullah b. Cafer
er-Rakki

Ahmed b,

Muhammed b.

isittigini rivayet eder: “Mehdi benim soyumdan, Fatimanin cocuklarindan
gelecektir®

Ukayli (6. 322/934), bu hadisin Ummii Seleme’den rivayetinde hata
bulundugunu ifade etmektedir. O, rivayetin dogrusunun Said b. Miiseyyeb’in
(6. 94/713) sozii seklinde oldugunu savunmugtur.?® Nitekim hadis Nuaym

46 Ebu Davad, “Mehdi”, 1 (4284).

47 Ebt David, “Mehdi”, 1 (4286-4289); Krs. Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 460 (37223);
Ahmed, Miisned, 44: 286 (26689); Miislim, “Fiten”, 4 (2882); Tirmizi “Fiten”, 10
(2171).

48 Eba David, “Mehdi”, 1 (4284). Suayb Arnatt kitabin tahkikinde, s6z konusu isnadin
bu sekliyle zayif oldugunu delilleriyle agiklamistur.

49 Muhammed b. Omer el-Ukayli, Duafaiil-kebir, nsr. Abdiilmu’ti Emin Kal'aci, Beyrut:
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b. Hammad’'da (6. 228/843) da bu sekilde Said b. Miiseyyeb’in s6zii olarak
nakledilmistir.*

Bir Emevi muhalifi olan Said b. Miiseyyeb’in isminin diger bir rivayette
oldugu gibi burada da kullanildigin1 diisiinmekteyiz. S6z konusu rivayette bu
defa mehdinin Omer b. Abdiilaziz oldugu da kendisine yine Basralilar tarafindan
soyletilmistir.>! Biitlin bu rivayetlerin ortak yani Basralilar tarafindan Medineli
olan Said b. Miseyyeb’e isnad edilmesidir. Halbuki Medinelilerin Said b.
Miiseyyeb’den bu yonde hicbir rivayetine rastlamamaktayiz.

Dogrudan mehdiden bahsetmeyen, ancak bir kurtaric fikri tasiyan ikinci
rivayet de Basralilar tarafindan rivayet edilmistir.

c) Basralilarin rivayet ettigi Sevban rivayetleri®® iki tarikten gelmektedir.
Bunlardan biri Sii Ali b. Zeyd (6. 131/749)% kaynakli olup, Abbésilere isaret
eden, onlara destek mahiyetinde bir rivayet niteligindedir.>® Miisned-i Ahmed’teki
metin su sekildedir:

Veki’ & Serik < Ali b. Zeyd < Ebu Kildbe < Sevban « Rasdlullah (s.a.v.):
“Horasandan gelen siyah bayraklar: gérdiigiintizde onlara katilin! Zira onlarin

icerisinde Allah'in halifesi Mehdi vardir”

Basralilarin Sevban tarikiyle rivayet ettikleri mehdilik ile ilgili hadislerin
isnad semasi sdyledir:

Déru’l-Mektebetﬁ'l-ilmiyye, 1984, 2: 75. Bu hadisin isnadinin sorunlu oldugunu
Buhari de s6ylemistir (Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihu1-kebir (Haydarabad:
Dairetii'l-Mearifi'l-Usmaniyye, 1943), 3: 346). Ayrica Said b. el-Miiseyyeb’ten bu
hadisi rivayet eden tek kisi olan Ali b. Niifeyl el-Harrani’'nin tek bir rivayeti vardir, o da
budur.

50 Nuaym, Fiten, 1: 368 (1082).

51 Bk.Ibn Sa'd, Tabakat, 5: 256.

52 Tirmizi bu hadise hasen-garib hiikkmii vermektedir. Yine bu rivayetin Abdullah b.
Ziibeyr taraftarlarinin bir uydurmasi oldugu da savunulmustur (bk. Ismail Hakki
Unal, “Hz. Peygamber’in Dilinde Konusturulan Tarih: ‘Yere Batirilacak Ordu’ Rivayeti”,
Islamiyat, 1/2 (1998): 49).

53 Ahmed, Miisned, 37: 70 (22387); Ibn Mace, “Fiten”, 34 (4084). Suayb Arnatt kitabin
tahkikinde s6z konusu hadisin isnadinin zayif oldugunu belirtmektedir.

54 Onun Rafizi oldugu yoniindeki bilgi icin bk. ibn Adi, Ebt Ahmed el-Ciircani, el-Kamil
fi duafai’r-rical, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevctd vdgr, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1997), 6: 335.

55 Digerlerinden farkli olarak Nuaym b. Hammad bu hadisi Sevban’dan mevkuf olarak
rivayet etmektedir (Nuaym, Fiten, 1: 311 (896)).
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Hz. Peygamber

Ebu Kilabe
el-Basri
Ali b. Zeyd
el-Basri
Serik el-Kufi
Veki b. Cerrah
el-Kufi
Ahmed, Miisned

Ebd Esma
er-Rahabf
Ebu Kilabe
el-Basri
Halid el-Hazza'
el-Basri

Abdirezzak
Muhammed b.
Yahya ez-Ziihli

Iraklilarin rivayet ettigi yukaridaki hadislerin senedlerine bakildiginda
cogunda Siilikle itham edilmis ravilere rastlanilmaktadir Bu da s6z konusu
rivayetlerin en azindan Sii tesiri altinda olabilecegine bir isarettir. Ayrica
burada hadis rivayet cografyasi ile bolge kiiltiirii arasindaki mezhebi iligkiyi de
gorebilmekteyiz.*®

C. Misir ve Samlilarin Mehdilikle ilgili Rivayetleri

Misirli ravilerin naklettikleri mehdilikle ilgili hadislerin de Sii raviler
tarafindan rivayet ediliyor olmasi yukaridaki goriisimiizii giiclendirmektedir.
Boylesi rivayetlerin tek ravisi olan Misirli Ibn Lehia’nin (6. 174/790) baz Siilerin
mehdilik ile ilgili hadislerini rivayet ettigini gérmekteyiz.

Mesela bunlardan bir tanesi onun Sii bir kezzab olan Ebi Zur’a Amr b. Cabir
el-Misri’den (6. 121/739)% rivayet ettigi su hadistir:

...Ibn Lehia < Ebti Zur’a Amr b. Cabir el-Hadrami < Abdullah b. Haris b. Cez’ ez-

Zebidi « Rastlullah: “Dogudan birtakim insanlar ¢ikacak ve Mehdi i¢in hazirlik

56 Bk. Akgiin, Hadis Rivayet Cografyasi, 201, 209-214.

57 Bk. Icli, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdullah, Ma'rifeii’s-sikat, nsr. Abdulalim Abdulazim
el-Bestevi, (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1985), 2: 172; ibn Adi, el-Kamil, 6: 199-201;
Zehebi, Mizan, 3: 250.
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yapacaklar” Yani saltanati i¢in.5

Ibn Lehia'nin rivayet ettigi bu hadislerin bir kismini Sii raviler Mekkelilere
dayandirmaktadirlar. Mesela Sii olan Israil b. Abbad’in,® Ali taraftar: olan sahabi
Ebu’t-Tufeyl’e (6. 100/719)%° dayandirdig: su hadis gibi:

... Ibn Lehia « Israil b. Abbad & Meymin el-Kaddah < Ebu’t-Tufeyl (ra.):
“Rastlullah Mehdi'yi soyle tavsif etti: Dilinde bir zayiflik (tutukluk) vardir.
Konusmas1 geciktigi zaman sag elini sol dizine vurur. Onun ismi ismim,

babasinin ismi babamin ismidir.”¢!

Hatta bunlarin bir kisminin yukarida adi gecen Ebi Zur’a gibi yalancilar
tarafindan yine kehanet kabilinden baskalarina da isnad edildigi gortilmektedir.
Mesela Misirlilarin Emevi karsiti su rivayetinde oldugu gibi:

... Ibn Lehia « Ebti Zur'a (Amr b. Cabir) < Sabbah “Emeviler iktidara gectikten

sonra hilafet sona erer. T4 ki Mehdi ¢ikincaya kadar¢?

Mehdi hadisleri Mekkeliler tarafindan rivayet edilmemis olmakla birlikte, Sii
olan Mekkeli Tavis b. Keysan'dan (6. 106/725) mehdilik ile ilgili baz1 gortsler
nakledilmistir.®*

Ote yandan daha cok Nuaym b. Hammad'in Kitabu'l-Fiten'i gibi diger bazi
kaynaklarda Ka'bu’l-Ahbar’a (6. 32/652?) dayandirilan biiyiik oranda Sam/
Misir kaynakli kehanet tiirdi hadislerin Siiligin degil de dogrudan®® Ehl-i Kitab'in
etkisi altinda uydurulmus olabilecegi sdylenilebilir.®® Ornegin Samlilarin su

58 Ibn Mace, “Fiten”, 35 (4088). Benzer bir tarikle bu defa Hz. Ali'ye dayandirilan diger
bir hadis i¢in bk. Taberani, Ebu’l-Kasim Siilleyméan b. Ahmed, el-Mu’cemii’l-evsat, nsr.
Tarik b. Avdullah b. Muhammed ve Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Kahire:
Daru’l-Haremeyn, 1995, 1: 56 (157).

59 Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisanu’l-Mizan, ngr. Abdiilfettah Ebt Gudde,
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002), 2: 94

60 Hz. Ali'ye yakinligi ile bilinen Ebwi’'t-Tufeyl yaptig1 savaglarda onun yaninda yer almas,
onun vefatindan sonra Mekke'ye giderek hayatinin sonuna kadar orada kalmistir.
Kendisine yakinlig1 sebebiyle “Sii” diye de anilmigtir. Bk. Ali Osman Kockuzu, “Ebii’t-
Tufeyl”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 10: 346.

61 Nuaym, Fiten, 1: 365 (1069).

62 Nuaym, Fiten, 1: 104 (251).

63 Bk. Abdullah Kahraman, “Tavis b. Keysan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 40: 185.

64 Bk. Nuaym, Fiten, 1: 359-360. Burada Yemamelilerden gelen uydurma bir rivayet
bulundugunu da belirtmeliyiz (bk. Ibn Mace, “Fiten”, 34 (4087) muhakkikin tahkikiyle
birlikte).

65 Burada buifadeyi kullanmamizin nedeni, Siilikteki mehdiinancinin da en nihayetinde
Yahudi ve Hiristiyan kiltiirtinden Siilige gectigi yoniindeki diistincedir (Yavuz,
“Beklenen Kurtarici inancinin Islam Akaidine Giris Seriiveni”, 207).

66 Bu konuda Sénmez Kutlu sunlari sdylemektedir: “Muhtemelen II./VIIL. asrin
ortalarindan itibaren, 6zellikle hadis mecmualarinin olusmasiyla birlikte, mehdi
inamisi, Kiyamet oncesi vuku bulacagr Hz. Peygamber tarafindan haber verildigi
soylenen olaylar (eskatolojik) arasina dahil edilmistir (Kutlu, “Beklenen Kurtaricr”,
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rivayetinde oldugu gibi: Ka'b: “Mehdi ortaya c¢ikmadan 6nce Dogudan bir
yildiz dogar. Onun kuyruklar: vardir”®” Yine Ka'b’tan Basralilarin rivayet ettigi
su s6z de bu niteliktedir: “O, gizli bir isi aciga cikaracag: icin degil, bilakis,
Tevrat ve Incil'i Antakya denilen bir yerden bulup cikaracag: icin mehdi
olarak isimlendirilecektir”®® Misir kaynakli su rivayette ise bu etkiyi daha acik
gorebilmekteyiz: “... Isa b. Meryem’den baska mehdi yoktur.”¢* Bunlardan baska
Samlilardan Mehdi'nin Beyt-i Makdis’e inecegi,”® Kureys'ten gelecegi,”* gibi merfa
olmayan cok sayida haber nakledilmistir.

Gorildigi tizere mehdilik ile ilgili hadislerin neredeyse tamami Iraklilar
tarafindan nakledilmistir. Bunlar biiyiikk oranda Siilerin mehdilikle ilgili
beklentileri veya Abbéasilerin durumunun hadislesmesi niteliginde rivayetlerdir.
Misir'da ise Ibn Lehia'nin Siilerden rivayet ettigi bazi rivayetlerine rastlamaktayiz.
Yine Ehl-i Kitab'in etkin oldugu Irak, Sam ve Misir’da mesihligi cagrigtiran
mehdilik rivayetleri de nakledilmistir.

Mehdilik diistincesinin degisik formlariyla Hicaz disinda Irak, Sam ve Misir
gibi bélgelerde asirlardir mevcut oldugu ve bu diisiincenin Islam’in buralardaki
hakimiyeti sonrasi Islami bir renge biiriindiiriildiigii savunulmustur.’? Hadisleri
cografi yonden tahlilimiz bu disiincenin isabetli olabilecegini gostermektedir.
Bu diisiincenin ilk olarak daha ¢ok Sia'nin (Ali taraftarlarinin) giiclii oldugu Kafe
uzerinden gerceklesmis olabilecegini diisiinebiliriz.”® Ancak zaman icerisinde bu

297)... Miisliimanlar arasinda mehdilik ile ilgili bu tiir eskatolojik iddialarin ortaya
cikmasinda yabanci kiiltiirlerin ve 6zellikle Hristiyanlik ve Yahudilikteki mesih
inancinin 6nemli bir tesiri oldugunu da belirtmek gerekir” (Kutlu, “Beklenen
Kurtaricr”, 316). Diger din ve kiiltiirlerdeki eskatolojik kurtarici inanglar: i¢in bk.
Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, (Istanbul: iz Yayincilik, 2003), 61 vd.

67 Diger érnekleri icin bk. Nuaym, Fiten, 1: 229 (642). Hz. Isa dogdugunda doguda bir
yildizin dogmasi ile ilgili olarak krs. Matta 2/1-2.

68 Ma'mer b. Rasid, el-Cami’, 11: 372 (20772). Burada, Ka'b’a nispet edilen bir kisim
haberlerin kendisine nispetine siipheyle bakmak gerektigini belirtmemiz gerekir (bk.
Hiiseyin Akgiin, “Giyinik Ciplaklar’ Hadisinin Aslinin Tespiti ve Ka’bii’l-Ahbar Kaynakl:
Rivayetlerin Ref’i Meselesi”, Hikmet Yurdu Diigiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi, 9/17 (2016): 117-143). Nitekim bu konudaki rivayetlere bakildiginda
bunlarin birbiriyle celisik ifadeler tagidig1 goriilecektir. Mesela: Bir rivayette “Mehdi
Abbasogullar’'ndandir” (Nuaym, Fiten, 1: 373 (1105), diger rivayette ise “Mehdi Hz.
Fatima'nin ¢ocuklarindandir” (Nuaym, Fiten, 1: 374 (1112)).

69 IbnMace, “Fiten”, 24 (4039). Bu yondeki diger rivayetler icin bk. Nuaym, Fiten, 1: 374
(1108), 1: 376 (1119); ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 513 (37646).

70 Nuaym, Fiten, 1: 386 (1159).

71 Nuaym, Fiten, 1: 395 (1187).

72 Bk. W. Montgomery Watt, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Istanbul: Birlesik
Yayincilik, 1998), 67. Islam kiiltiiriindeki kurtarict motifinin, Ortadogu dinlerinde var
olan kurtarici mitosunun bir uzantisi oldugu, islam kiiltiiriiniin kendi rengini katarak
ortaya ciktig1 yoniindeki diistince i¢in bk. Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, s. 143.

73 Siilikteki mehdi inancinin Yahudi-Hiristiyan kaynakli oldugu yontindeki goris icin bk.
ilhan, Mehdilik, 47-49.
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diisiince diger Islam beldelerinde de yayilmis ve Ehl-i Siinnet’e de gecmistir.”*

Bu mehdi beklentisinin 6zellikle Ali taraftarlar: arasinda daha hicri I. asirda
oldugunu su rivayetler gostermektedir:

Sii ravilerin Hakim b. Sa'd el-Kafi'ye isnad ettiklerine gore, Siileyman b.
Abdiilmelik (6. 99/717) devlet baskani olup, baz1 olumlu gelismeler olunca” o,
Ebt Yahya'ya “Ad1 edilen mehdi bu mu?” diye sorar. O da “Hayir, benzeri bile degil”
seklinde cevap vermistir.”® Keza ayn1 dénemlerde Ibrahim b. Meysere el-Mekki
de (6. 132) Tavts b. Keysan'a (6. 106/725) Omer b. Abdiilaziz’in mehdi olup
olmadigini sormaktadir. Tavis ise onun bir mehdi (hidayet rehberi) oldugunu
ancak beklenen mehdi olmadigini sdylemigtir.””

Sonu¢

Dini olmaktan cok siyasi bir kavram oldugunu disindigiimiiz mehdilik
ile ilgili hadislerin Irak, Sam ve Misir gibi, Hz. Osman’in sehid edilmesi (biiyiik
fitne) sonrasi siyasetin etkili oldugu bolgelerde yaygin olmasi bir tesadif
degildir. Nitekim bununla baglantili olarak siyaset merkezinden uzak olan
Hicaz bolgesinde mehdilik ile ilgili hadisler bilinmemektedir. Ancak aragtirma
esnasinda bu inancin degisik cografyalarda farkl tezahiirleriyle de karsilastik.
Ozellikle sé6z konusu bolgelerde dogrudan Ehl-i Kitab etkisiyle uydurulmus mehdi
rivayetleri oldugu gibi yabanci kiiltiirlerin etkiledigi Sia'nin tesiriyle ortaya cikan
rivayetlerin de bulundugu gorilmustir.

Bolgelere gelince, Kufe'deki rivayetlerin tamamina yakini Sii raviler
tarafindan rivayet edilen ve Ehl-i Beyt'ten gelecek bir kurtariciy1 haber
vermektedir. Basralilarin rivayetlerinde de bu durum o6ne ¢ikmaktadir. Yine
Misirhilarin rivayetlerinde bu Sii etkisi acikca gortlebilmektedir. Samlilardan
ise bu konuda merft hicbir hadis nakledilmemistir. Samlilarin ve Misirlilarin,
Nuaym b. Hammad'in Kitabu'l-Fiten’i gibi diger bazi kaynaklarda yer alan daha
cok Ka’bu’l-Ahbar’a (6. 32/652) dayandirilan mehdilikle ilgili kehanet tird
hadislerin ise Siiligin degil de dogrudan Ehl-i Kitab'in etkisi altinda uydurulmus
olabilecegi s6ylenebilir.

Degisik formlariyla Hicaz disinda Irak, Sam ve Misir gibi bolgelerde yaygin
olan bu kurtarici bekleme diisiincesinin Islam’in buralardaki hakimiyeti sonrasi
Islami bir renge biiriindiiriilerek devam ettirildigi konusundaki kanaatin
isabetli oldugu sonucuna ulagilmistir. Bu gecisin ilk olarak, hicri I yiizyilin

74 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi’, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 28: 373.

75 Ismail Yigit, “Siileyman b. Abdiilmelik”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), 38: 80.

76 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 514 (37651).

77 1ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 514 (37652). Ahmed Emin de mehdilik diisiincesinin
Emeviler zamaninda ozellikle Sia arasinda yayildigin1 savunmaktadir. Ahmed Emin,
Duha’l-Islam, 3: 238 vd.
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ikinci yarisindan itibaren daha ¢ok Siamin (Ali taraftarlarinin) giicli oldugu
Kufe tizerinden oldugu dusiinebilir. Mesihi mehdilik inancinin ise yine ayni
dénemlerde Sam ve Misir iizerinden Islam diisiincesine sirayet ettigi kanaatine
ulagilmistir. Biitiin bunlar hadis rivayet cografyasi ile bolge kiiltiirleri arasindaki
siki iligkiyi ortaya koymaktadir.

Netice itibariyle mehdilik gibi biitiin immeti ilgilendiren bir konudaki
hadislerin Hicaz'da bir aslinin olmamas: bu rivayetlerin sihhati konusundaki
itirazin hakliligin1 destekler niteliktedir. Ayrica s6z konusu rivayetlerin
isnadlarinda biiyiik oranda bu diisiincenin en biiyiik savunucusu olan Siilikle
itham edilmis ravilerin yer aliyor olmasi da bu kanaati giiclendirmektedir.
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Bir Alimin Kendi Dilinden Egitim Hayat:
Semsiiddin Ibn Tolun ed-Dimaski
(880-953/1473-1546)
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Ozet

Islam tarihinin veltd sahsiyetlerinden muhaddis ve tarihci Ibn Tolun'un (880-953/1473-1546)
kendi hayatini anlattig1 el-Fiilkii'l-meshun fi ahvali Muhammed b. Tolun adli eseri, otobiyografi
tirintin 6nemli 6rneklerinden birini teskil etmektedir. Hicri IX ve X. asirlarda Sam boélgesinde
yasayan Ibn Tolun, Islam ilim ve kiiltiir tarihine biiyiik katkilari ile temayiiz etmis iki biiyiik devlet
Memlitk ve Osmanli hiikiimranlhigina sahitlik etmistir. Ibn Tolun'un egitim hayatini ele alan bu
calismada, miellifin s6z konusu eserinden hareketle toplumda 6nemli bir mevkiye sahip ulemanin
cocukluktan itibaren nasil bir egitime tabi tutuldugu, bu egitimin hangi mekéanlarda ytratildagi,
bu egitim kurumlarinda ne tiir eserlerin okunmasina agirlik verildigi gibi hususlar incelenmektedir.
Boylelikle bir alim 6zelinde uleménin tedris serencamina 1sik tutmak amaclanmaktadir
Anahtar Kelimeler: ibn Tolun, egitim, Islam egitim sistemi, ilim, hadis, tarih.

Education Life of a Scholar based on His Autobiography
Shams al-Din Ibn Tialan al-Dimashqi (880-953/1473-1546)

Abstract

al-Fulk al-mashhun fi ahwal Muhammad bin Talun is one of the most important autobiographical book
written by famous Muslim traditionist and historian Ibn Talan (880-953/1473-1546).Ibn Taltn lived
in Damascus during IX. and X. Islamic centuries and witnessed the Mamluk and Ottoman Sultanates
which made great contributions into Islamic civilisation. The paper deals with the education life of
Ibn Taltn and describes teaching methods, education centres, and textbooks of Islamic learning.
Consequently, the paper aims to contribute to understanding the academic life of the Islamic scholars.
Keywords: Ibn Talan, education, Islamic learning, hadith, history.
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I Giris

Islam kiiltiir tarihinde alimlerin hayatlar:1 hakkindaki bilgilere tarih, tabakat,
terdcim, mu‘cem, mesyaha gibi cesitli kaynaklara bakilarak ulasilabilmektedir.
S6z konusu kaynaklarin telif gayesi, sistemi, kapsami, metodu gibi saikler
g6z ontinde bulunduruldugunda tabii olarak farkliliklar bulunmakla birlikte
biiyiik bir kismi, genel itibariyle biyografisine deginilen sahsiyetler hakkinda
cogunlukla 6zet sayilabilecek malumata yer vermektedir. Bununla birlikte s6z
konusu literatiiriin icerisinde biyografi ve otobiyografi tiirtinde birtakim 6zel
calismalar da bulunmaktadir ve bazi alimler gerek kendilerini gerekse hocalarini
veya dnemli gérdiigi bazi sahsiyetleri bu calismalarda miistakil olarak ele
almislardir.! Dolayisiyla her iki telif tiiriine ait eserlerde ele alinan bir sahsiyetin
hayatina dair ¢ok sayida bilgi ve ayrintiya yer verildiginden ilgili sahsin hayatini
genis perspektiften inceleme kolaylig1 ve tahlil imkéani elde etmek miimkiindiir.

Semsiiddin Ibn Tolun’un kaleme aldig el-Fiilkii I-meghiin fi ahvali Muhammed
b. Toluin isimli eseri bu baglamda zikredilebilecek giizel 6rneklerden birini teskil
etmektedir. Miellifin, kendi hayatini aktardigi bu calismasinda tahsil hayatini
basindan itibaren biitiin ayrintilariyla titizlikle kaleme almasi bir ilim erbabinin
tedris tarihini aydinlatmada oldukc¢a 6nem arz etmektedir. Miellifin 6zellikle
tahsil hayatina dair zikrettikleri, yasadig1 cografya ve devrin geleneksel egitimini
yansitmasi itibariyle de dikkat cekicidir.

ibn Tolun, devrinin 6nde gelen alimlerinden hocas1 Ebi’'l-Mefahir
Abdiilkadir en-Nuaymi'nin (6. 927/1521) talebi {izerine el-Fiilkiil-meshtiin’'u
kaleme aldigini belirtmistir.? Keza ilminden ¢okca faydalandigi bir diger hocasi
Cemaliiddin Ibnii’l-Mibred’den (Yasuf b. Abdiilhadi) (6. 909/1503) dinledigi
tabiinden Rebia b. Ebti Abdurrahman’a (6. 136/753) ait “Ilim sahibi bir kimsenin,
nefsini zayi etmesi kendisine yakismaz”? s6zli de bu eserin yaziminda tegvik edici
rol oynamigtir.*

1 Ornegin Nevevi hakkinda, talebesi Ibni’l-Attar'in Tuhfetii't-tdlibin fi tercemeti’l-imam
en-Nevevi ile Sehavinin el-Menhelii'l-azbii'r-revi fi tercemeti kutbi’l-evliya en-Nevevi,
Ibn Hacer hakkinda, talebesi Sehavi'nin el-Cevahir ve’d-diirer fi tercemeti seyhi’l-
Islam Ibn Hacer ve Siiytti'nin kendi hayatini anlattig1 et-Tehaddiis bi-ni‘metillah isimli
eserler bu cercevede yazilmigs calismalardan sadece bir kacidir.

2 Ibn Tolun, Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Tolun ed-Dimaski, el-FiilkiiT-meghiin fi
ahvali Muhammed b. Toliin, nst. Muhammed Hayr Ramazan (Beyrut: Darii Ibn Hazm,
1416/1996), 21.

3 Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih (Riyad: Darii’s-
Selam, 1419/1999), “Ilim”, 21.

4 Bk.Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 24.
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II. Semsiiddin ibn Tolun ed-Dimagki: Hayat1 ve Ilmi Kariyeri

X./XV. asrin 6nde gelen alimlerinden olan Semsiiddin Ebii'l-Fadl Muhammed
b. Alib. Ahmed b. Tolun es-Salihi ed-Dimagki el-Hanefi, Rebiiilevvel 880 (Temmuz
1425) yilinda Dimask’in Kasiytn dag1 eteklerinde kurulu Salihiyye mahallesinde
diinyaya gelmistir.® ibn Tolun, ticaretle ve bazi fertleri ilimle istigal eden bir
Tiirk ailesine mensuptur. Nitekim kendisi de daha yiirime ¢agina girmedigi bir
vakitte vebadan kaybettigi annesi Ezdan hanimin, Tiirkce lisanini1 gayet giizel
konusan Anadolulu bir kadin oldugunu belirterek asillarinin Tirk oldugunu
vurgulamistir® Annesini kaybettikten sonra babasi Ali b. Ahmed (6. 911/1505)
basta olmak tizere amcasi Cemaliiddin Yasuf (6. 937/1530), dedesi Semsiiddin
Muhammed (Ahmed) (6. 887/1482) ve onun anne bir kardesi Hace’ (Hoca)
Burhaniiddin b. Kindil'in (6. 887/1482) terbiye ve himéayesinde yetismistir.®

a. Tahsil Hayati

Miintesibi olunan aile veya cevrenin ilimle mesguliyeti, bir ferdin
tedris hayatin1 dogrudan etkilemektedir. Zira ilmiye sinifina mensup aileler,
cocuklarinin egitimi iizerinde hassasiyetle durmus ve bu cercevede biiyiik bir
mesai harcamiglardir. Bu sebeple Islam tarihinde séhret bulmus pek cok ilim
adami, bu géhretlerini &nemli oranda icinde yetistikleri ilmi muhite bor¢ludur.

Bubaglamda Ibn Tolun'un da egitim ve terbiyesinde ailesinin 6zellikle amcas1
CemaAliiddin Yasuf'un 6nemli rolii oldugu anlasilmaktadir. Hakkinda pek fazla
bilgi bulunmayan babas1 Ali b. Ahmed’in pamuk ticaretiyle ugrastig1® bilinmekle
birlikte ilimle baginin ne diizeyde olduguna dair net bir sey s6ylemek miimkiin
degildir. Bununla birlikte babasinmn, Ibn Tolun'u ticaretle ugrasmaya tesvik
etmesi'® onun ilimden sarfi nazar etmesini istedigi anlamina gelmemektedir.
Anlasilan o ki baba, oglunun, rizkini resmi bir kurumdan alacagi maasla degil
de ticaretten kazanmasini arzulamaktadir. Nitekim bu cercevede ona Ebd Sdme

5 Ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meshiin, 27; Gazzi, Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-
Gazzi, el-Kevdkibii’s-sd’ire bi-a‘yani’l-mi’eti’l-‘asire, nsr. Halil Mansar (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 2: 51; Ibnii'l-imad, Abdiilhay b. Ahmed ed-Dimaski,
Sezerdatii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, ngr. Abdiilkadir el-Arnatt-Mahmid el-Arnatt
(Dimask: 1414/1993), 10: 428.

6 Ibn Tolun, el-FiilkiiT-meghiin, 27.

7  Buunvan, Tiirkiye ve Iran basta olmak iizere cesitli Islam merkezlerinde ticaret, maliye,

egitim, blirokrasi gibi alanlarda muhtelif meslek erbabi hakkinda kullanilmaktadir.

Bk. “Hoca”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 18: 186-187.

ibn Tolun, el-Fiilkiil-megshiin, 27.

9 Ibn Tolun, Mut‘atiil-ezhdan mine’t-Temettu* bi’l-ikran beyne terdcimi’s-siiytth ve’l-
akran, der. Haskefi Ahmed b. Muhammed el-Haskefi, nsr. Salahiiddin Halil es-Seybani
(Beyrut: Darti Sadir, 1999), 1: 501.

10 1Ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meshiin, 161.
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el-Makdisi'nin (6. 665/1267) ticareti 6vmeye dair soyledigi el-Fildhetii r-raiyye!
isimli kasideyi okumasi'?> bunun bir géstergesidir.

Amca Cemaliiddin Yasuf ise devrin 6nde gelen Hanefi alimlerinden olup
Dariiladl'de miiftiiliik ve Hanefi kadihig1 vazifesini iistlenmistir.’® ibn Tolun,
onceleri ticaretle ugrasip daha sonra ilme ydnelen amcasinin, 6grenim hayati
tzerinde etkili oldugunu dolayisiyla onun izinde gittigini ifade etmistir."
Emeviyye Camii'nin yani sira pek cok medresede ders veren Cemaliiddin’in, artz,
meani, beyan, kelam, ustl ve mantik alaninda Osmanli a4limlerinden ders almis
olmas1'® Osmanli ulemasiyla iletisim halinde oldugunu gostermektedir. Nitekim
Osmanl alim ve miinevverlerinden Miifti Seyh lakapli Abdilkerim el-Kadiri,'
(6.951/1544) Sam bolgesinde Hanefi mezhebinde onun gibisinin goriilmedigini
soyleyerek Cemaliiddin’i 6vmistiir.!”

Devrin adeti geregi cocuklar akil balig olduklarinda yazi yazma, okuma
ve hesaplama gibi temel egitimin verildigi mekteplere gonderilmekteydi.
Ibn Tolun da ilk olarak hat ve yazi sanatim1 6grenmek maksadiyla evinin
yakinindaki Hacibiyye Medresesi'® miistemilatinda yer alan mektebe gittigini
zikretmektedir.'* Akabinde Kur’an-1 Kerim egitimi icin gittigi Asakire Mescidi
diye taninan Kevafi Mescidi'ndeki?® mektepte 21 Ramazan 887 (3 Kasim 1482)
tarihinde yedi yaginda hafizligin1 tamamlamigtir. Yine devrin bir gelenegi olarak
hifzin1 tamamlayan talebeler i¢in pek cok ilim adaminin da katildig1 merasimler
diizenlenir ve bu merasimlerde talebe, hifzin1 basariyla bitirdigini gostermek
maksadiyla orda hazir bulunanlara teberriiken namaz kildirirdi.2! ibn Tolun

11 Sam’da gorev yaptig1 medresedeki resmi gorevinden ayrilarak gecimini ziraatle
temin etmeye baglayan Ebt Same, ticaretin en helal kazan¢ yolu oldugunu
belirtmek amaciyla szl edilen 108 beyitlik kasideyi kaleme almistir. Bk. Ebai Same,
Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi, el-Miizeyyel ‘ale’r-Ravzateyn, nsr. Ibrahim ez-
Ziybek (Beyrut: Darii’'l-Besairi’l-Islamiyye, 1431/2010), 2: 182-187.

12 ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meshiin, 161.

13 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshiin, 27; Ahmet Kavas, “Ibn Tolun, Semseddin”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 20: 415.

14 1ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meshiin, 161.

15 Ibn Tolun, Mut‘atiil-ezhdn mine’t-Temettu' bi'l-ikrdn, 2: 843.

16 Taskoprizade, Ebii'l-Hayr Ahmed Efendi, eg-Sekaiku'n-nu‘maniyye fi ulemai’d-devleti’l-
Osmaniyye (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 1395/1975), 314.

17 Gazzi, el-Kevakibii’s-sd’ire, 2: 257; Ibnii'l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 10: 318.

18 Hacibiyye Medresesi hakkinda bk. Nuaymi, Abdiilkadir b. Muhammed en-Nuaymi,
ed-Daris fi tarihi’l-medadris, nsr. ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁti‘lbi’l—Hmiyye,
1410/1990), 1: 383-384; Ibn Tolun, el-Kaldidiil-cevheriyye fi tarihi’s-Salihiyye, nsr.
Muhammed ibrahim el-Hiseyn (Amman: Ervika 1i'd-Dirasat ve'n-Nesr, 1434/2013),
1: 136-140; Ulebi, Ekrem Hasan el-Ulebi, Hitatii Dimagk (Dimask: Darii’t-Tiba,
1410/1989), 183-184.

19 ibn Tolun, el-Fiilkiil-megshiin, 28.

20 Bu mescid hakkinda bk. ibn Tolun, el-KaldidiiT-cevheriyye, 1: 483-484.

21 Muhammed Kemaliiddin Izziiddin, el-Hareketii'l-ilmiyye fi Misr fi devleti’l-Memaliki’l-
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da bu gelenege uyarak hifzin1 ikmal ettiginde iclerinde Hanefi alimlerinden
Seyhiilislam Zeyniiddin Ibnii'l-Ayni diye meshur Abdurrahman b. Ebt Bekr (6.
893/1487) ve Semsiiddin Muhammed b. isa el-Bagdadi'nin (6. ?) de bulundugu
ulemaya namaz kildirdigini dile getirmistir.??

ibn Tolun'un yasadigi Dimasgk’ta genel itibariyle Safiilik hakim mezhep
olmasina ragmen gehrin Salihiyye mahallesinde Hanbeli mezhebi yogunluktaydi.
Mezhep acisindan boylesi bir ortama ragmen Ibn Tolun'un Hanefiligi tercih
etmesinde, amcas1 Cemaliiddin Yasufun etkisi olmustur.??> Boylece her ilim
adami gibi Ibn Tolun da kendi mezhebinin fikhin1 6grenmekle tedris hayatina
devam etmistir.

b. Ezberledigi Kitaplar

Kur’an hifzinin ardindan ilim talipleri, tedris hayatlarinin ileriki sathalarinda
ust seviyedeki metin ve kitaplarin okunmas: ve anlasilmasinda kendilerine
kolaylik saglamasi amaciyla bir ilmin meselelerini muhtasar sekilde ele alan
temel metinleri ezberlerdi.?* Kolay ezberlenmesi agisindan genellikle manzum
ve kafiyeli olan s6z konusu metinler, daha sonra devrin mesayihina arz?® edilirdi.
Nitekim manzum metinlerden elfiyye literatiirii ilmi cevrelerce biyik ilgi
gormiistiir. Ornegin Arap gramerinde Ibn Malik et-Tai (6. 672/1274) ve hadis
ilminde Zeyntiddin el-Iraki (6. 806/1404) ile Siiytti'nin (6. 911/1505) Elfiyye’leri
zikre deger olup uzun yillar talebeler tarafindan ezberlenmistir.

Ibn Tolun, Abdullah b. Mahmad el-Mevsili'nin (6. 683/1284) Hanefi
mezhebinde “miitin-i erbaa” olarak bilinen dort temel eserden biri olan el-
Muhtar li'l-fetva isimli eserini ezberleyerek Emeviyye Camii'nde ders veren
hocas1 Zeyniiddin Ibnii'l-Ayni’ye arz ettikten sonra ustlii fikihta Ebii’l-Berekat
en-Nesefi'nin (6. 710/1310) Menarii’l-envdr, nahivde Ibn Malik’in el-Elfiyye, Ibn
Acurram’un (6.723/1323) el-Mukaddimetii ’l—Acurramiyye, Ahmed b.Muhammed
el-Ubbezi’nin (6. 860/1454) Kitabii’l-Hudud ile Ibni’l-Cezeri’nin (833/1429) el-
Mukaddimetii’l-Cezeriyye isimli eserleri de hifzederek 894/1489 yilinda heniiz
14 yaslarinda iken hocalarina arz etmistir. Zikredilen eserlerin hifzinin ardindan

Cerdkise (doktora tezi, Kahire, 1989), 52-53; Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda
Hadis (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 38.

22 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 28.

23 Ibn Tolun, Nakdii't-talib li-zegali'l-mendsib, nsr. Muhammed Ahmed Dehman (Beyrut:
Darii’l-Fikri’l-Muasir1412/1992) (nasirin girisi), 11.

24 Jonathan Berkey, Ortacag Kahire'sinde Bilginin Intikali, cev. Ismail Erig (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2009), 43.

25 Talebenin, (bir hadisi veya metni) ezberinden veya kitaptan hocaya okumasina arz
denir. Bk. Siiyati, Abdurrahman b. Ebti Bekr es-Stiyati, Tedribu'r-ravi fi serhi Takribi'n-
Nevevi, nsr. Bedi' Seyyid el-Lehham (Dimask: Darii’l-Kelimi't-Tayyib, 1426/2005), 1:
416; Nareddin Itr, Menhecii’n-nakd fi ulimi’l-hadis (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1427/2006),
214.
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bu sefer belagat ilminde Celaltiddin el-Kazvini'nin (6. 739/1338) Telhisii’l-Miftdh,
mantikta el-Katibinin (6. 675/1277) es-Semsiyye, ulimii’l-hadiste Zeyniiddin
el-Iraki'nin et-Tebsira ve't-tezkire (el-Elfiyye), kiraatta Satibi'nin (6. 590/1194)
Hirzii'l-emani (es-Satibiyye) ile Ibnii'l-Cezeri'nin ed-Diirre’sini ezberleyip bazi
hocalarina arz etmigtir.?®

Ibn Tolun, hifzindaki kitaplari hocalarina arz ettiginde hocalarinin kendisine
verdikleri onay kayitlarini da el-Fiilkii'l-meghtin’da zikretmeyi ihmal etmemistir.
Mesela bu alimlerden Dimask kadilkudathigi yapmis Sihabiiddin Ibnii’'l-Furfir
es-Safii’nin (6. 911/1505)’ onay kaydi su sekildedir: “Ibn Tolun diye meshur
Semsiiddin Muhammed isimli giizide, zeki, kabiliyetli bu ¢cocuk ezberinden lafzi
tahrif etmeden ve bozmadan bana arz etti. Allah onu rizasina nail eylesin ve ona
her hayirdan bir pay versin.”?8

c. Tahsil Ettigi Ilimler ve Hocalar

Bizzat kendisinin de belirttigi iizere ibn Tolun, kiraat, tefsir, fikih, hadis,
tasavvuf, tarih, ligat, sarf, nahiv, meani, bedi, ariz, hesap, tip, astronomi,
matematik ve geometri basta olmak iizere 38 ilim dalinda egitim almistir.
Ayrica s6z konusu ilim dallar1 kapsamina girip de sayis1 bunlarla birlikte 72’yi
asan daha baska ilimlerden de 6grenim gordigiinii ifade etmistir. Tahsil ettigi
ilimleri ve buna dair hocalarini el-LiiliitiT-manzam?® isimli calismasinda bir
araya getirdigini, merak edenlerin detayl bilgiyi ilgili eserinde bulabileceklerini
el-Fiilkii'l-meghun’da zikretmektedir.3

Hanefilik-Mattridilik cizgisinde 6grenim géren Ibn Tolun'un okudugu
kitaplardan, déneminde Islam cografyasinda Hanefi-Mattridi ekoliinde ilmi
cevrelerce hangi eserlere ragbet edildigini anlayabilmek miimkiindiir. Nitekim
onun okudugu telifatin biiyik bir kismi Osmanli ve dolayisiyla Anadolu’daki
alimlerin temel kaynaklar: arasinda yer alip medreselerde yillarca ders kitabi
olarak okutulmustur. Mesela Teftazani'nin (6. 792/1390) Serhiil-Akaidin-
Nesefiyye’'si kelam sahasinda Osmanli medreselerinin vazgecilmez kitaplar:
arasinda yer almakta ve kelam ilmine dair icAzetin bu eserden verilmeye
baslandi@1 bilinmektedir.*!

26 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshiin, 28-32.

27 Bk. Gazzi, el-Kevakibii’s-sd’ire, 1: 143-147; ibnir’l-imad, Sezerdtii’'z-zeheb, 10: 71-72.

28 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtn, 30.

29 Bu eserin yazma niishasi The British Library’de bulunmaktadir. Ilgili niishaya
ulagmak icin bk. https://archive.org/details/alturki22_gmail 20180405 (eris. tar. 25
Eylul 2019).

30 1Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 52-53.

31 Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde Kelam Ogretimi (doktora tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2012), 415-434; M. Sait Yazicioglu,
“XV. ve XVIL Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde flm-i Kelam Ogretimi ve Genel
Egitim Icindeki Yeri”, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, sy. 4 (1980): 274. Osmanli



Bir Alimin Kendi Dilinden Egitim Hayati: Semsiiddin ibn Tolun ed-Dimaski (880-953/1473-1546)

ibn Tolun, amcasit Cemaliiddin Ibn Tolun basta olmak iizere Sa‘diiddin
Ibnii’d-Deyri (6. 867/1463), Sihabiiddin Ahmed Ibnii'l-Mecdi (6. 850/1446),
Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed es-Salihi (6. 893/1488),1zziiddin Ibnii'l-Hamra
(6. 894/1489) Burhaniiddin Ibrahim Ibnii’l-Kutb (6. 898/1492), Nasiriiddin Ibn
Zireyk (6. 900/1495), Cemaliiddin ibnii’l-Mibred, Ebii’l-Feth Muhammed b.
Muhammed el-Mizzi (6. 906/1501), Sihabiiddin Ahmed b. Abdullah el-Askeri
(6.912/1506), Burhaniiddin Ibrahim b. Avn el-Hanefi (6. 916/1510), Alaiddin
Ibn Melik el-Hamevi (6. 917/1511), Necmiiddin Ibn Miflih (6. 919/1514),
Semsiiddin ibn Ramazan (6. 922/1516), Molla Abdiinnebi el-Magribi (6.
923/1517), Abdiilkadir en-Nuaymi, Takiyyiidin Ibn Kadi Aclan (6. 928/1522),
Zeyniiddin Arefe b. Muhammed el-Varrak (6. 930/1524), Semsiiddin fbn Mekki
(6.938/1532) Semsiiddin Muhammed b. Ebu’l-Feth es-Sifi (6. 950/1543)% gibi
devrin 6nde gelen pek ¢ok isminden ders almistir.

Hocalar1 arasinda Hatice bint Abdiilkerim el-Urmeviyye (6. 899/1493),
Aise bint Yasuf el-Badniyye (6. 922/1517) Fatima bint Halil (6. 873/1469), Aise
bint. Muhammed b. Ahmed es-Salihiyye (6. 906/1501) gibi ilimle temayiiz etmis
kadinlar da bulunmaktadir.*® Ibn Tolun ayrica cok sayida hocadan icazet almistir.
Nitekim ders aldig1 hocalarinin bazisi bir, bazisi ise birkac¢ defa kendisine icizet
verdigini belirtmistir. Ne var ki ibn Tolun, bir ciltte topladigini belirttigi séz
konusu icazetleri -pek az1 miistesna- fitnetii'l-Gazzaliyye diye isimlendirdigi
Osmanlrnin Sam beylerbeyi Canbirdi Gazali'nin (6. 927/1521) isyan edip Sam’
kusatmasi esnasinda kaybetmistir.3*

Dini ilimlere Dair Okudugu Eserler

Kiraat ve Tefsir: Kur'an-1 Kerim'i es-Satibiyye tarikiyle yedi kiraat tizere
okuyup ed-Diirre tarikiyle yedi kiraati ona tamamlayan Ibn Tolun,? tefsir
ilminde ise Siiytti'nin el-itkdn ve Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Kessafindan
Fatiha stiresinin tefsiri ile Fethullah es-Sirvani'nin (6. 891/1486) Tefsirii Ayeti’l-
kiirsi’sini okumustur.®

Hadis: imam Safii'nin (6. 204/820), ayn1anda hadis ve fikihta derinlesmenin

medreselerinde okutulan eserler hakkinda genis bilgi icin bk. Ismail Hakki
Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin flmiye Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1988); Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/17 (2018).

32 1Ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meshtin, 41-42; Gazzi, el-Kevakibii’s-sa’ire, 2: 51; Ibnii’l-imad,
Sezerdtii’z-zeheb, 10: 428; Kavas, “Ibn Tolun, Semseddin”, 415.

33 Ibn Tolun, el-Kalaidii'l-cevheriyye (nasirin girisi), 1: 13.

34 ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meghtin, 53. Ibn Tolun’'un hocalarindan aldig1 icazet érnekleri
icin bk. el-Fiilkii'l-meghun, 53-55; Muhammed Muti‘ el-Hafiz, Nevadirii'l-icazat ve’s-
semd‘dt (Dimask: Dari’l-Fikr, 1419/1988).

35 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtn, 32-34.

36 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshiin, 45-46.
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giicliigiine dikkat cektigini belirten Ibn Tolun, benzer sekilde Hatib el-Bagdadi'nin
de (6. 463/1071) hadis ilmiyle birlikte bagka ilimleri 6grenmeye kalkismanin
hadis ilminde derinlesmeyi olumsuz etkileyecegini dile getirdigini nakleder. ibn
Tolun, bu diisiinceden hareketle kendini tamamen hadis ilmine adayip mesaisini
bu alana yogunlastirdigini ifade ederek hayatinda hadis ilminin ayr1 bir yeri ve
6nemi oldugunu vurgulamistir.®”

Hadis ilminde 500 kadar hocadan ders aldigini dile getiren Ibn Tolun, bu
sahada bir benzerini gormedigi ve alicenab biiylik bir muhaddis diye tavsif ettigi
Ibn Ziireyk diye tanman Nasiriiddin Ebii'l-BekA Muhammed b. Ebt Bekr'den
cokca istifade etmistir Onun Ibn Ziireyk’e duydugu baghligin arkasinda,
hocasinin kendisine gosterdigi sefkat, muhabbet, ilgi ve ihtimamin yer aldig1
anlasilmaktadir.® ibn Tolun, adina bir mesyaha kaleme aldigini séyledigi ibn
Zireyk’'ten yaklagik 10 yil boyunca 700 cliz kadar hadis okudugunu, ayrica Buhari
ile Mislim’in es-Sahth; Ibn Mace, Ebti David, Tirmizi ile Nesai’nin es-Siinen;
Ebt Hanife, Safii ile Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned; Imam Malik’in el-Muvatta’
isimli eserlerini ve daha pek cok kitab1 kiraat ettigini belirtmistir.*> ibn Tolun,
otobiyografisinde hocas1 Ibn Ziireyk'in seyahat ettigi yerlere, hadis dinledigi
hocalarina ve kimlerden icazet aldigina genisce yer vermistir.* bn Hacer’in (&.
852/1449) Nuhbeti'l-fiker ile serhi Niizhetii'n-nazar; Zeyniiddin el-Iraki'nin el-
Elfiyye ve bu esere dair Zeyniiddin Ibnii’l-Ayni’nin yaptig1 serhi okuyan Ibn Tolun,
sadece rivayetii'l-hadis ilmine degil dirayeti’l-hadise de ehemmiyet verdigine
dikkat cekmigtir.!

Fikih: Ibn Tolun'un fikih ve usdl-i fikihta okudugu eserler arasinda Ebii’l-
Berekat en-Nesefinin Kenzii’d-dekdik*? ve Mendariil-envar, ibn Melek’in (6.
811/1428) Serhu Menari’l-envdr, Mansar b. Ahmed el-Harizmi'nin (el-Kaani) (6.
775/1373) Serhii’l-Mugni, Sadriisseria’nin (6. 747/1346) et-Tavzih,*® Siraciiddin
es-Secavendinin (6. 596/1200) el-Feradizii’s-Sirdciyye, Muhsin-i Kayseri'nin
(6. 761/1360) Cami‘u’d-diirer, Zeyniddin Arefe b. Muhammed el-Varrak el-
Urmevi'nin (6. 930/1524) et-Turiiku’l-vazihat fi ameli’l-mendsihat,** Zeyniddin
Kasim ibn Kutluboga el-Misrimin (6. 879/1474) Serhii Mecma‘u’l-bahreyn,
Ekmeltuddin el-Baberti‘nin (6. 786 /1384) Muhtasarii Hikmeti’'l-furiz,*> Abdullah
b. Mahmad el-Mevsili'nin el-Muhtdr li’l-fetvd, Ebii'l-Abbas ibni’s-Saati’nin (.

37 1Ibn Tolun, el-FiilkiiT-meshtin, 34.
38 1Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtn, 34-35.
39 1Ibn Tolun, el-FiilkiiT-meghtin, 35.
40 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshiin, 36-41.
41 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meghiin, 43.
42 ibn Tolun, el-Fiilkii'l-megshiin, 52.
43 Ibn Tolun, el-Fiilkii'l-megshiin, 44.
44 ibn Tolun, el-Fiilkiil-megshtin, 48-49.
45 Ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meghiin, 49.
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694/1295) Mecma‘u’l-bahreyn, Burhaniiddin el-Merginani’'nin (6. 593/1197)el-
Hidaye* isimli eserleri bulunmaktadir.

Kelam: Teftazani'nin (6. 792/1390) Serhii’l-Akdidin-Nesefiyye ve bu eserin
Semsiiddin Ahmed b. Masa el-Hayali (6. 875/1470) tarafindan yapilan Hagiye
ala Serhi’l-Akaidin-Nesefiyye isimli hasiyesi ile Mahmtd b. Abdurrahman el-
Isfahani’ye (6.749/1349) ait Serhii’t-Tavali‘, ibn Tolun'un kelam ilminde okudugu
kitaplardandir.®’

Tasavvuf: Tasavvufi bir yonii de olan Ibn Tolun, dénemin mutasavvif
hocalarindan bu alanda dersler almis ve onlarin elinden tasavvufhirkasi giymistir.
Bu baglamda Ebii'l-Feth Muhammed b. Muhammed el-Mizzi'nin (6. 906/1501)
Ibtigaiil-kurbe bi'l-libas ve’s-suhbe, Cemaliiddin Ibnii’l-Mibred’in Sidku’t-tesevviif
ila ilmi’t-tasavvuf ve Bed’ii’l-‘ulke bi-lubsi’l-hirke ile Sihabliddin es-Sithreverdi'nin
(6.632/1234) Avarifii'l-maarifini okumustur.*®

Dil, Edebiyat ve Tarih ilimlerine Dair Okudugu Eserler

Liigat, Sarf ve Nahiv: Ilmi disiplinler arasinda énemli bir yer istigal eden
dil ve edebiyat ilimleri, Ibn Tolun'un uzmanlik alanlarindandur. O, liigat alaninda
Siiyati’nin el-Miizhir, Sarf ilminde Teftazani'nin Serhii Tasrifil-Izzi ile Ahmed
b. Hasan el-Carperdinin (6. 746/1346) Serhii’s-Sdfiye,* Nahiv alaninda ise
Siiytti'nin el-Iktirah, Ibn Acurrim’un el-Mukaddimetiil-Acurriimiyye, Semsiiddin
el-Busravi'nin (6. 871/1467) Kavdidii'l-Busraviyye, Ebd Muhammed Kasim b.
Ali el-Hariri'nin (6. 516/1122) el-Miilhatiil-i‘’rab, Ibn Hisam el-Ensarinin (6.
761/1360) Kavaidii'l-i'rabi’l-kiibra ve Siiziiru’z-zeheb, Ibn Malik’in el-Elfiyye ile
Bedrtiddin Muhammed b. Malik’in (6. 686/1287) bu esere dair serhi ed-Diirretii’l-
mudiyye’yi okumustur.>

Ariiz ve Kafiye: Ibn Tolun, artiz ve kafiye'ye dair Ebii'l-Ceys el-Endeliisi'nin
(6. 549/1154) el-Artizu’l-Endeliisi, Abdullah b. Osman el-Hazreci'nin (6.
627/1230) el-Hazreciyye ile Ebii'l-Hasan ibn Berrinin (6. 730/1329)el-Kafi
isimli metinleri kiraat etmigtir.®!

Meani ve Bedi‘: ibn Tolun, belagat ilminin dallarindan olan meéani ve bedi
ilimlerinde Celaliiddin el-Kazvini’nin Telhisii’l-Miftdh, Teftazani'nin es-Serhu’l-
Muhtasar ve el-Mutavvel, ibn Hicce'nin (6. 837/1434) Serhu’l-Bedi‘iyyat ile ayni
miiellif tarafindan bu eser izerine yazilmis Hizdnetii'l-edeb ve gayetii'l-ereb isimli

46 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meghiin, 52.
47 1bn Tolun, el-Fiilkiil-meshiin, 43-44.
48 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-megshin, 51.
49 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-megshiin, 45.
50 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 44.
51 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 46.
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muhtasar: okumustur.>?

Tarih: Tarih ilmi, Ibn Tolun’un en basarili oldugu alanlardandir. Bu ilimdeki
basarisinda yine kendisi gibi birer tarihci olan hocalar1 Nuaymi ve Ibnii’l-
Mibred’in biiyiik katkisi olmustur. Bu sahada kendisinin de ifade ettigi iizere
Ibnii'l-Mibred'den Siiytti'nin es-Semarih fi ilmi’t-tarih’ini okumustur.?

Felsefe, Tip ve Riyazi ilimlere Dair Okudugu Eserler

Mantik: ibn Tolun, sadece dini ilimlerde tahsil gormemis ayn1 zamanda
akliilimlere de 6énem vererek bu disiplinlerde cok sayida kitap miitalaa etmistir.
Bu cercevede mantik ilminde er-Risdletii’l-Esiriyye (Isdgiici) ile bu eser iizerine
kaleme alinmis Hiisdmiiddin Hasan el-Kati'nin (6. 760/1359) Serhu fsagﬂci ve
Molla Fenari'nin (6. 834/1431) el-Fevaidii'l-Fenariyye isimli serhleri, Ali b. Omer
el-Katibi'nin (6. 675/1277) er-Risaletii’s-Semsiyye’si ile bu esere dair Kutbuddin
er-Razimin (6. 766/1365) Tehririil-kavdidil mantikiyye fi serhi’r-Risdleti’s-
Semsiyye ve Teftazani'nin Serhu’s-Semsiyye fi'l-mantik isimli serhleri, Kutbuddin
er-Razinin Serhii’l-Metdli‘, Hineci’nin (6. 646/1248) el-Ciimel’'ini okumustur.>*

Felsefe: Felsefeye dair ise Esirtiddin el-Ebheri'nin (6. 663/1265) Hiddyetii'l-
hikme’si ile Hocazade Muslihiiddin Efendi'nin (6. 893/1488) bu kitap tizerine
yaptig1 Hasiye ala Serhi Hiddyeti’l-hikme’sini okumustur.®®

Tip: Fahruddin er-Razi'nin (6. 606/1210) Serhu Kiilliyyati’l-Kanan, Ibnii'n-
Nefis'in (6. 687/1288) el-Miicez, Ibnii'l-Kuff'un (6. 685/1286) Serhu Fusili
Ebukrat, Burhantiddin Nefis b. Avd el-Kirmani'nin (6. 842/1438) Serhul-
Esbab ve’l-alamat, Ebt Bekr er-Razi'nin (6. 313/925) Kitabii’'t-Tibbi’l-Mansurt;
Cemaliiddin Ibnii'l-Mibred’in et-Tibbu’n-nebevi ile Serefiiddin Msa b. Ibrahim
el-Yeldani'nin (6. 879/1474) el-Emniyyat fi'l-hummayydt1 Ibn Tolun'un tip
konusunda okudugu ¢alismalardandir.

Astronomi, Matematik ve Geometri: Ibn Tolun bu alanda ise Mahmuad
b. Muhammed el-Cagmini'nin (6. 618/1221)el-Miilahhas fi'l-hey’e, Semsiiddin
Muhammed es-Semerkandinin (6. 702/1303) Eskalii't-te’sis, Seyyid Serif
el-Ciircani'nin Serhiil-Miilahhas ile Serhii Eskali't-te’sis,®” Ibni’'l-Haim'in (6.
815/1412) el-Liima® fi'l-hisab, el-Vesile ila sina‘ati’l-hevd’, en-Niizhe ile el-Havf;
ibnil-Benna el-Merrakusi'nin (6. 721/1321) et-Telhis fi'l-hisab, Semsiiddin
Muhammed b. Ebu’l-Feth es-Siafi'nin (6. 950/1543) es-Semsiyye fi'l-a‘mali’l-
ceybiyye, Ebii’l-Abbas Ibnii’l-Mecdi’nin (6. 850/1447) Tuhfetiil-ahbab fi'1-bazhenc

52 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshiin, 47-48.
53 Ibn Tolun, el-FiilkiiT-meghtin, 51.
54 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 45.
55 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtn, 50-51.
56 Ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meshin, 46-47.
57 Ibn Tolun, el-FiilkiiT-meshtin, 47.
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venasbi’l-mihrdbile Kegfii'l-hakaik fi hisabi’d-derec ve'd-dekdik, Sibtu’l-Mardini'nin
(6.907/1501) Hisabii'd-derec ve'd-dekaik bi-ciidiili'n-nisbeti’s-sittiniyye ve Ibnii’s-
Satir'm (6. 777/1375) Zicii Ibni’s-Satir isimli eserleri okumustur.®8

d. Muhtelif Kurumlardaki Gorev ve Mansiplari

Ibn Tolun’un yasadig: dénemde Islam diinyasinda, bir talebe ilmi ehliyetini
kazanip hocasindan tedris icizeti (ders verme onay1) aldiktan sonra artik ders
verme yetki ve sifatin1 elde etmis oluyordu. Ibn Tolun da hocalarindan aldig1
icazetle cok erken yaslarda hoca olma istihkakini elde ederek ders vermeye
baslamistir. Bu baglamda bir kismi idari bir kismi ise egitim-6gretim alaninda
olmak tizere cami, medrese, hankah, zaviye, tiirbe vb. kurumlarda miiderrislik,
muidlik, imam-hatiplik, murakiplik, kiitiphane memurlugu gibi cesitli gorevlerde
bulunarak ilmi hayatini1 devam ettirmistir.

ibn Tolun, Sam bolgesinde Osmanlilar tarafindan yapilan kurumlarda
da gorev almis sahsiyetlerdendir. Nitekim 924/1518 yili Muharrem ayinda,
Osmanl sultan1 Yavuz Sultan Selim’in bu bélgede tesis ettigi Selimiye Camii ve
Killiyesi'nin imam-hatipligi ile Kur’an-1 Kerim hocalig1 vazifesini ytriitmekle
gorevlendirilen ilk kisi Ibn Tolun’dur.® Sehrin muhtelif kurumlarinda uzun bir
miiddet gérev yapan Ibn Tolun, en nihayetinde yaginin ilerlemesi ve sthhatinin
el vermeyisi gibi nedenlerden o6tiirti 946/1539 yilinda kendisine teklif edilen
Emeviyye Camii hatipligini, 950/1543 yilinda ise Dimask Hanefi miftilaga
ile Kassaiyye ve Zahiriyye Cevvaniyye medreselerindeki tedris gorevini kabul
etmemistir.®

Ibn Tolun’un 926/1520 yilinda Siiytfiyye zaviyesi ve Yiintisiyye hankahinda
yoneticilik, Emeviyye Camii'ne bagh kiitiphanede memurluk ve Demmagiyye ile
Azraviyye medreselerinde hocalik yapmasi, eskiden beri cari oldugu tizere bir
alimin aym1 anda birden fazla kurumda mansip sahibi olabilecegini, bunun
éniinde herhangi bir engelin bulunmadigini géstermektedir. Ayrica ibn Tolun'un,
amcasinin gérevli bulundugu bazi kurumlarda zaman zaman ayni mansib1 onunla
birlikte yirittiigi ve genellikle ondan sonra da ilgili kadroya sahip oldugu
goriilmektedir. Bu durum mansiplarin, hocalar tarafindan talebeler veya aile
fertlerinden biriyle paylasildigini veya onlara intikal ettigini gostermektedir.
Nitekim Ibn Tolun, Omeriyye Medresesi'nde gérev yapan amcasinin®' 935/1529

58 Ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meshtin, 49-50.

59 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 63-64.

60 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 68-69; Kavas, “Ibn Tolun, Semseddin”, 415.

61 Genellikle medreseler, yaptiran1 tarafindan hangi mezhep {izere vakfedildiyse
buradaki egitim de o mezhepten verilirdi. Hanbeli medresesi Omeriyye’de Ibn Tolun
ve amcasi gibi Hanefi alimlerin miiderrislik gérevini iistlenmesi, s6z konusu Omeriyye
Medresesi'nin vakfiye sartlarinin tarihi siirecte cesitli sebeplere binaen degistigini
gostermektedir. Nitekim hicri VI. asirda Hanbeliler i¢in tesis edilen bu medresede,
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yilinda medresedeki miiderrislik mansibini kendisine biraktigini®® / «e ) J J;
soyleyerek amcasinin bu makamdan kendisi lehine feragat ettigini belirtmistir.®3
Benzer sekilde amca Cemaliiddin’in Maridaniyye Medresesi® ile Siyufiyye
Zaviyesi'ndeki® gérevlerinden aldig iicretten belli bir oranda ibn Tolun lehine
cekildigi, s6z konusu kadrolarin amca-yegen arasinda paylasildigi gériilmektedir.

Bu donemde devlet erkani, varlikli ve niifuzlu kimselerin kurdugu cami,
medrese, dariilhadis, hankah, zaviye gibi kurumlarin ihtiyaclar1 kendilerine
tahsis edilen vakiflardan saglaniyordu. Dolayisiyla ilgili kurumlarda istihdam
edilen yonetici, miiderris, talebe ve memurlarin masraf ve maaglar1 vakiflar
tarafindan karsilanmistir. Gorevlilere verilen iicret de dogal olarak vakfin gelir
diizeyi, gorevli personel sayisi gibi cesitli saiklere bagli olarak belirlenmekte ve
vakiftan vakfa degiskenlik arz edebilmekteydi.¢ Ornegin, 950/1543 yilinda ibn
Tolun’a teklif edilen Kassaiyye ve Zahiriyye medreselerindeki miiderrisligi kabul
etmesi durumunda, her bir medresedeki gorevi icin 15’er Osmanli parasi (akce)
verilecegi belirtilmistir.®” Benzer sekilde Selimiye Kiilliyesi'nin 924/1518 tarihli
vakfiye metnine bakildiinda hocaya giinliik 3; imam, hatib, miiezzin, nazir, katib
ve seyhe 5; miitevelliye ise 25’er akce tahsis edildigi gortilmektedir.®® Asagidaki
tabloda Ibn Tolun'un Dimask sehrinde mubhtelif yillarda aldig1 gérevler ile bu
gorevleri hangi kurumlarda yiiriittigi gosterilmistir.

Sam kadis1 Ebii’l-Beka Bahaitiddin Ibn Hicci'nin (6. 850/1446) girisimiyle 847/1443
yilinda Safiiler icin bir ders halkas: kurulmasi kararlastirilmistir. Daha sonra Hanefi
ve Malikiler icin de ders halkalar1 kurularak dért mezhepten egitim vermeye
baslanmigtir. Bk. Ibn Tolun, el-Kalaidii'l-cevheriyye, 1: 356-360; Ulebi, Hitatii Dimask,
244-245; Hafiz, el-Medresetﬂ’l-Omeriyye bi-Dimagk (Dimagk: Darii’'l-Fkr, 1421/2000),
277.

62 Ibn Tolun, el-FiilkiiT-meghtin, 67.

63 “Niizal” diye tabir edilen bu uygulama, bir hocanin bagkasi lehine mansibindan
feragat etmesi veya cekilmesi seklinde gerceklesmekle birlikte bu ¢ekilmenin zaman
zaman para karsiliinda yapildig: zikredilmektedir. Bk. George Makdisi, Ortacag’da
Yiiksek Ogretim, cev. Ali Hakan Cavusoglu-Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2004), 252-253, 256; Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis, 99.

64 Ibn Tolun, el-FiilkiiT-meghtin, 67.

65 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 68.

66 Egitim kurumlarindan medreselerin kurulus ve isleyisi hakkinda detayli bir ¢alisma
icin bk. Harun Yilmaz, Zengi ve Eyytbi Dimaskinda Ulema ve Medrese (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017).

67 Ibn Tolun, el-Fiilkiil-meshtin, 69.

68 Mehmet Inbagi, “Yavuz Sultan Selim’in Sam’daki Vakfiyesi”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalart
Enstitiisii Dergisi, sy. 16 (2001): 223-224. Ayrica bk. Ibrahim Ceylan, “Yavuz Sultan
Selim’in Sam’da Yaptirdig1 flk Osmanl Vakfi ve Vakfiyesi”, Selcuk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 2 (1986): 159-160.
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Gorevi Kurum Adi Tarih
Sihabiyye Tirbesi
Alemiyye Tiirbesi 901/1496
Izziyye Tiirbesi
Dulamiyye Medresesi 902/1497
Kur'an-1 Kerim Si‘irtiyye (Si‘irdiyye) Tiirbesi
Kiraati Hattiniyye Tiirbesi 909/1504
Omeriyye Medresesi
Emeviyye Camii 912/1506
Sultan Selim Kiilliyesi 924/1518
Sahin es-Siicai Tirbesi ?
Hattniyye Tirbesi 906/1501
Hadis Kiraati Omeriyye Medresesi
) 926/1520
Riikniyye Medresesi 901/1496
. Yanusiyye Hankahi
Imam-Hatib 908/1503
Stytfiyye Zaviyesi
Sultan Selim Kiilliyesi 924/1518
Maridaniyye Medresesi 894/1489
Ibnii’'l-Ayni Tiirbesi 912/1506
Miiderris Emeviyye Camii 921/1515
Azraviyye Medresesi 926/1520
Omeriyye Medresesi 931/1525
o Emeviyye Camii 926/1520
K;;:iﬁiﬁe Omeriyye Medresesi )
Hattniyye Medresesi
Menbiciyye Zaviyesi 909/1504
Yonetici/Nazir Styoflyye Zaviyesi 926/1520
Yuntsiyye Hankahi
Emeviyye Camii Kiitiiphanesi ?
Murakip ve Azraviyye Medresesi 894/1489
Mubassir Miirsidiyye Medresesi 901/1496
Muid (Asistan) ve Mukaddemiyye Cevvaniyye Med. 921/1515
Yoklama Sorum. Cevheriyye Medresesi 909/1504
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Menbiciyye Zaviyesi 909/1504

Tasavvuf Hocasi Styafiyye Zaviyesi
(Seyh) 926/1520

Yuntsiyye Hankahi
Maridaniyye Medresesi 891/1486
Menciikiyye Medresesi 894/1489
Yeni Cami 895/1490
Hattniyye Berraniyye Medresesi 902/1497
Cevheriyye Medresesi 909/1504
Demmaéagiyye Medresesi 926/1520

Miirsidiyye Medresesi
Cemaliyye Medresesi
Fakih* Sibliyye Cevvaniyye Medresesi
Sibliyye Berraniyye Medresesi
Belhiyye Medresesi
Izziyye Berraniyye Medresesi ?
Muiniyye Medresesi
Aziziyye Medresesi
Mukaddemiyye Berraniyye Med.
Alemiyye Medresesi
ikbaliyye Medresesi

e. Talebeleri ve Eserleri

Emeviyye Camii hatiplerinden Sihdbtiddin Ahmed et-Tibi (6. 981/1573),
Dimagk Hanefi miftiilerinden Muhammed b. Muhammed el-Behnesi (6.
987/1579), Zeyniiddin Omer b. Sultan (6.949/1542), Anadolu alimleri arasinda
Kiciik Ali diye sohret bulmus Esrefiyye Dariilhadisi hocalarindan Alatddin
Ali b. Ismail (6. 971/1564) ve Seyhii’l-Islam Ismail b. Ahmed en-Nablusi (&.
993/1585)%° gibi her biri Islami ilimlerde séhret bulmus cok sayida ilim adami
Ibn Tolun’dan ders almistir.

Omriinii tedris ve telifle gecirmesi, Ibn Tolun’a Islam tarihinin cok yénlii
ve en velad sahsiyetlerinden biri olma vasfin1 kazandirmistir. Kaynaklar, kendi

*

Bu vazife gerek talebe seviyesinde gerekse uzman seviyesinde fikihla istigal edip
cesitli kurumlarda fikih dersi veren kimse i¢in kullanilir. Alimler, genellikle prestiji
daha yiiksek bir vazifede gérev alamadiklarinda bu tarz gorevi tistlenebiliyorlardi. Bk.
Ibn Tolun, el-KalaidiiI-cevheriyye fi tarihi’s-Salihiyye, nst. Muhammed Ahmed Dehman
(Dimask: Matbtiatu Mecma'i’'l-Lugati’l-Arabiyye, 1401/1980) (nasirin girisi), 1: 23-24
69 Gazzi, el-Kevakibii's-sa’ire, 2: 52; Ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 10: 429; Kavas, “Ibn
Tolun, Semseddin”, 415.
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hattiyla cok sayida kitap yazdigini, ayrica her ciizii ¢cok sayida eser iceren 60
ciizliik bir Talikdatnin oldugunu zikrederek bu yéniiyle Ibn Tolun'u hocasi
Siiyuti’ye benzetmislerdir.”® Nitekim Misir'in yakin donem edip, arastirmaci ve
tarihcilerinden Ahmed Teymur Pasanin (6. 1349/1930), onu Sam’in Siyuti’si
diye tarif ettigi zikredilmektedir.”! Bizzat Ibn Tolun'un listesini verdigi tahric,
tasnif, telif, ihtisar, serh gibi muhtelif tiirlerdeki eserlerinin sayis1 726’dir.”> Ne
var ki bu devasa telifatin sadece bir kismi giintimiize intikal edebilmistir.

ibn Tolun, dini ilimlerden akli ilimlere kadar genis bir sahay1 kapsayacak
sekilde eser kaleme almis ender sahsiyetlerdendir. Bunlar arasinda 6zellikle
Sam bolgesi hakkinda yazdig eserler biiyiik bir kiymeti haizdir. Zira bir kismi1
kendi gozlemlerine dayanan bu cercevedeki calismalarinin, bélgenin tarihini,
medeniyet ve kiltiirinii aydinlatmada 6nemli bir kaynak degeri tasidigini
belirtmek gerekir.

ibn Tolun’un eserlerinden bazilari sunlardir: el-Erbatin fi fazli’r-rahmeti
ve'r-rahimin, I1amii’l-vera bi-men viilliye naiben mine’l-Etrak bi-Dimagski’s-Sami’l-
kiibra, I1amii’s-sailin an kiitiibi seyyidi’l-miirselin, el-Kalaidii'l-cevheriyye fi tarthi’s-
Salihiyye, el-Menhelii'r-revi fi't-tibbi'n-nebevi, Miifakehetii’l-hillan fi havadisi’z-
zaman, et-Temettii’ bi'l-ikran beyne terdcimi’s-siiytih ve’l-akran, es-Sagrii’l-Bessam
f1 zikri men viilliye kazde’s-Sam, es-Sezerdtii’z-zehebiyye fi teracimi’l-eimmeti’l-
Isna ‘aseriyye ‘inde’l-Imamiyye es-Sezretii fi l-ehdadisi T-miistehire.”

[ Vefat1

llim ve telifle dolu bir hayatin ardindan 11 Cemaziyelevvel 953 (10
Temmuz 1546) tarihinde vefat eden ibn Tolun, Kasiytn dag1 eteklerindeki
aile kabristaninda amcas1 Cemaliiddin Ibn Tolun'un yanmna defnedilmistir.”*
Gerek miellifin el-Fiilkiil-meshtin’'unda aile hayatindan bahsetmemis olmasi
gerekse Necmiiddin el-Gazzi (6. 1061/1651) ve Ibnii’l-imad (6. 1089/1679)
gibi tarihcilerin, onun vefat ettiginde ardinda bir es veya cocuk birakmadigina
dair kayitlari, cok sayida arastirmaciy ibn Tolun'un hi¢ evlenmedigi yanilgisina

70 Gazzi, el-Kevakibii’s-sa’ire, 2: 51-52; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 10: 428.

71 Muhammed Mustafa Ziyade, el-Miierrihiine fi Misr (Kahire: Lecneti’'t-Te’lif ve’t-
Terctime ve'n-Nesr, 1949), 78.

72 Bu liste icin bk. Ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meshiin, 73-142. ibn Tolun'un el-Fiilkii’l-
meshtin'unu nesreden arastirmacilardan Muhammed Hayr, bagka kaynaklardan
tespit ettigi 27 eserle bu sayiy1 753’e ¢ikarmis ve miellifin ilgili kitabina eklemistir.
Bk. Ibn Tolun, el-FiilkiiT-meshtin, 145-148.

73 Bk. Kehhale, Omer Riza, Mu‘cemiil-miiellifin (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1414/1993), 3: 540; Zirikli, Muhammed Hayrtiddin ez-Zirikli, el-Alam (Beyrut:
Darii’l-{lm 1i’l-Melayin, 2002), 6: 291; Miineccid, Selahaddin el-Miineccid, Mii‘cemii’l-
milerrihine’d-Dimagkiyyin (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Ced’id, 1398/1978), 290-298;
Kavas, “Ibn Tolun, Semseddin”, 415-416.

74 Gazzi, el-Kevdkibii’s-sd’ire, 2: 53; Ibni’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 10: 429.
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sevk etmistir”® Oysa ki Ahmed b. Muhammed el-Haskefi’'nin (6. 1003/1595),
Mut‘atii’l-ezhan mine’t-Temettu® bi'l-ikrdn beyne terdcimi’s-siiyith ve’l-akrdan
ismiyle derledigi ibn Tolun’a ait eserden, Sittiillulema Hatice (6. 920/1514), Aige
(6.943/1536) ile Osman (6. 938/1532)7 adinda Ibn Tolun'un iic cocugu oldugu
bilgisine ulagilmaktadir. Ne var ki baba heniiz hayatta iken tiim ¢ocuklarin vefat
etmesinin boyle bir alginin olusmasina sebebiyet verdigi anlasilmaktadir.

Ibn Tolun hem ilmi hiiviyeti hem de sahsiyeti itibariyle biiyiik itibar gérmiis
sahsiyetlerdendir. Heniiz kiictik yaslarda iken caligkanligi, keskin zekasi ve hifzi
sayesinde hocalarinin dikkatini tizerine cekmeyi basarmistir. Nitekim kiraat
dersi aldig1 hocalarindan Yahya b. Abdullah el-Irbidi (6. 922/1517), Ibn Tolun’a
verdidi icazette onun, gecesini giindiiziine katarak ilim tahsil etmedeki cehd
ve gayretinden hayranlikla bahsetmistir.”” Abdiinnebi el-Magribi, Bedriiddin
Muhammed b. Muhammed (6. 984/1576), Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed et-
Tibi (6. 979/1572), Semsiiddin Muhammed b. Ali el-Hamevi (6. 954/1547) gibi
akranlari ve talebelerinden pek cok ilim adami Ibn Tolun’a medih icerikli siir ve
mektup yazmiglardir.”® Tarihci ve biyografi alimlerinden Necmiiddin el-Gazzi ile
Ibnii’'l-imad ise tarih, nahiv, fikih ve hadis basta olmak iizere ilimlerin ¢cogunda
biiyiik séz sahibi olan Ibn Tolun’un, émriinii tedris ve telifle gecirdigini ve cok
sayida talebenin ilim tahsil etmek i¢in ona yoneldigini”® dile getirerek hakkinda
ovgiide bulunmustur.

III. Sonuc¢

ibn Tolun’un yazdig1 otobiyografiden hareketle bir alimin tedris hayatinin
elealindig1bu calismada, alimlerin cok erken yaglarda tahsil hayatina basladiklar:
ve daha sonra bu tahsili sistematik bir sekilde hayatlar1 boyunca siirdiirdiikleri
goriilmektedir. Merkezinde hocanin yer aldig1 ve sadece dini ilimlerin degil
mantik, felsefe, tip, matematik, geometri gibi akli ilimlerin de tahsil edildigi
bu dénemde tedris faaliyetleri cAmi, medrese, dariilhadis, hankah, zaviye ve
tliirbe gibi cesitli kurumlar araciliiyla yiritiilmistiir. Ders verme veya hocalik
vasfi ise tedrisin tamamlanmasinin ardindan hocalardan alinan icazetlerle
elde edilmistir. Alimlerin tedris hayatinda miintesibi olduklar: fikhi mezhepler

75 1ibn Tolun, el-Fiilkii'l-meshtin (nasirin girisi), 9; Nakdii’t-talib, (nasirin girisi), 12;
I1amii’s-sailin an kiitiibi seyyidi’l-miirselin, nsr. Abdiilkadir el-Arnatt-Mahmuad el-
Arnatt (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1407/1987), (nasirin girisi), 37; Abdiilfettah
Ebt Gudde, el-Ulemaii'l-‘uzzab ellezine dserii’l-‘ilme ‘ale’z-zevdc (Beyrut: Dari’l-
Be§éiri’1—islémiyye, 1416/1996), 192.

76 Bk. Ibn Tolun, Mut‘atiil-ezhdn mine’t-Temettu' bil-ikran, 1: 492, 2: 870, 876-877;
Baran Tahir, “Muhammed b. Tolun ed-Dimaski”, et-Tahavviilatii'l-fikriyye fi'l-‘alemi’l-
Islami, ed. Alyan el-Caltidi (Amman: el-Ma‘hedii’'l-Alemi 1i'l-Fikri’'l-Islami, 2014), 105.

77 Bk. Ibn Tolun, el-FiilkiiT-meshtin, 32-33.

78 Bu siir ve mektuplar icin bk. Ibn Tolun, el-Fiilkiil-megshiin, 151-157.

79 Gazzi, el-Kevakibii’s-sd’ire, 2: 51-52; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 10: 428.
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onemli rol oynamis, bu baglamda her ilim adami 6ncelikli olarak mezhebi
dogrultusunda kaleme alinmis kitaplar1 okumaya agirlik vermistir. Ulemj,
genel itibariyle Ibn Tolun érneginde de goriildiigii iizere yukarida zikredilen
kurumlarda yiriittikleri miiderrislik, seyhlik, kadilik, imamlik, hatiplik gibi
mansiplar aracilifiyla hayatlarini idame ettirerek ilmi birikimlerini sonraki
nesillere aktarmislardir. Dini ve akli ilimleri sahsinda cem etmenin alimlere ¢cok
yonliiliik vasfini kazandirdigini ve bu ¢ok yonliiliigiin de telifatlarina yansidigini
gorebilmek miimkiindiir. Sonuc itibariyle el-FiilkiiT-meshiin adli eseriyle Ibn
Tolun, kendi sahsinda bir alimin tahsil hayatim1 aydinlatan 6nemli bilgi ve
detaylara yer vermistir.
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Ozet

imam Efendi olarak bilinen Osman Bedriiddin Erzurtimi (6. 1924) belli dsnemlerde irsad vazifesi icin
Palu ve Harput'ta yagsamis alim ve mutasavvif bir sahsiyettir. Onun Sohbetndme adli eseri sohbetleri
esnasinda sdylediklerinin yaziya gecirilmesi ile olusmustur. Imam Efendi'nin sohbetlerinde ayet ve
hadis-i serifleri meslek ve mesrebinin geregine gére yorumladigi goriilmektedir. Ayet ve hadislerin
zahir hitkiimleri baki kalmakla beraber imam Efendi tarafindan bunlara genis bir gériis, ince bir
zevk ve anlayisla yeni yorumlar getirilmistir. iste bu calismada mezkdr eserde kullanilan hadisler ve
yorumlarindan érnekler tespit edilerek bu verilerin kaynaklardaki bilgilerle mukayesesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: imam Efendi, Sohbetname, hadis yorumu, tasavvuf.

The Examples of Imam Efendi’s Hadith Usage and Interpretation in His
Work Sohbetname

Abstract

Osman Badruddin Erzurimi, known as Imam Efendi, was a scholar and sufi who lived in Palu and
Harput for his duty of spiritual and ethic guidance. His work Sohbetname was composed based on his
sayings during conversations and sermons. He interpreted the verses and ahadith in accordance with
his maslak and mashrab during these conversations and sermons. While staying loyal to the apparent
meaning of verses and ahadith he also gave new insightful and sophisticated interpretations. In this
paper, the examples of his hadith interpretations are compared with those in classical sources.

Keywords: Imam Efendi, Sohbetname, hadith interpretation, tasawwuf.
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Girig

Insanlik tarihinde 6n plana cikan miimtaz sahsiyetlerin yetistigi inkar
edilemez bir gercektir. Boyle kisiler yasadig1 toplumlarda 6nemli goérevler
istlenmis, hayirla yad edilmiglerdir. Bu calismada aktarilan nitelikteki kisilerden
birisi olan Imam Efendi'nin hadis yorumlari ele alinmistir. Onceki dénemlerde
yasamis ulemanin calismalarini incelemek, metotlarini arastirmak ilmi
arastirmalarda gelenege verilen 6nemin bir tezahiiriidiir. Ayrica bu ilmi birikimi
devam ettirmenin bir isareti olarak kabul edilebilir.

Asil ismi Osman Bedriiddin olan imam Efendi Erzurum’da dogmus olmakla
birlikte dnce Palu ve Cemisgezek’e daha sonra da Harput'a yerlesmistir. Bu
calismanin asil konusu olan Imam Efendi'nin Sohbetname adli eserinde kullandig1
hadisler ve bu hadislerle ilgili yaptig1 bazi yorumlara yer vermeden dnce, kisaca
hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilecektir.!

Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Imam Efendi Harput’ta bulunan velilerden bahsedilince ilk akla gelenlerden
birisidir. Babasi Siileyman Siikati Efendi, hocasi Osman Bedriiddin Sirazi'nin
ismini teberriiken ogluna vermistir. 1858 yilinda? Erzurum’da dogmustur. Annesi
Esméa hanimdir. Cocuklugu hakkinda fazla bir bilgi olmamakla birlikte babasinin
dini, ahlaki ve tasavvufi terbiyesi altinda yetistigi s6ylenmistir. Kur’an't Kerim
okumay1 ¢ok erken yaslarda 63renmis ve hafiz olmustur. On yasindan itibaren o
devirdeki 6grenim usuliine uygun olarak sarf-nahiv, emsile, bina, maksud, avamil,
izhar ve belagat gibi alet ilimleri yaninda tefsir, hadis ve fikih kitaplarini okuyup
68renim safhalarini basariyla tamamlayarak alim hiiviyetini iktisap etmistir.?

1877-1878 yillarinda Erzurum’un zor giinler yasadigi bilinmektedir. 93
Harbi diye anilan carpismalar, arzu edilmeyen bir seyir takip etmis ve ordu
kumandani Gazi Ahmet Muhtar Pasa Erzurum Kalesi'ne cekilerek, Ruslara karsi
bir mtidafaa hatt1 tesisine caligmistir Harbin neticesine biiyiik Olciide tesir
edecek olan bu miidafaa ile sonunda diistindigii taarruz i¢in Erzurum halkinin
maneviyatini yiikselterek, ordu ile birlikte onlar1 da topyekan bir kars: koyusa
hazir hale getirmenin gayreti icinde olmustur. Iste boyle bir giin ve ortamda,
halkta beklenen heyecan patlamasini meydana getirecek bir kivilcima ihtiyac
duyulmustur. Nihayet, 8 Kasim 1877 giinii sabah namazi vakti yaklastifinda
Ayazpasa Camii'nin minaresinden okunarak dalga dalga biitiin Erzurum’a

1 Makalede, eserde kullanilan hadislerden yalniz bir kismi ele alinmistir. Eserdeki
biitiin hadislerin tahrici ve yorumlar: ise daha genis calismalarin konusu yapilacaktir.

2  Bazikaynaklarda 1856 ya da 1850 yili da ge¢cmektedir.

3  Giinerkan Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, (Elaz1g: Manas Yayinlari, 2009),
136; Biinyamin Erdem, Seyh Mahmud-u Samini Hazretleri, (Elazig: Ornek Ofset, t.y.),
167-168.
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yayilan bir ezan sesi beklenen kivileim olmustur. Her zamankinden ¢ok farkl bir
sekilde okunan ve tesir eden bu sabah ezani ile Erzurum galeyana gelerek, evvela
Ayazpasa Camii'ne ve namazdan sonra da evinde tiifek, tabanca, bicak ve kili¢
cinsinden ne bulursa alarak cepheye kosmustur. Galeyana gelmis olan Erzurum
halkinin da katilmasiyla, ordu Erzurum’a kadar gelmis Rus kuvvetlerine karsi
taarruza gecerek, onlar1 perisan bir sekilde geri cekilmeye ve kacmaya mecbur
birakmigtir. O giin, sabah namazi vakti, okudugu ezanla Erzurum halkini atesleyen
Hafiz Osman Bedriiddin’dir. Ruslar'in Erzurum’a saldirmalar: ile gerceklesen
savasta maddi manevi hizmetlerinden dolay1 o, yirmi sekizinci alayin ti¢tincii
tabur imamligina tayin edilmistir.*

Harp sonrasi taburuyla birlikte Diyarbakir’a gelen imam Efendi 1882 yilinda
bir gece riiyasinda Elazi1g’'in Palu kazasina gitmek emrini almistir. Ertesi sabah
kiglasindan izin alarak riiyasinda kendisine verilen adrese kosmustur. Orada
Naksibendi seyhlerinden Mahmud Samini hazretleri bulunmaktadir. Ondan
icazetalmis ve halkiirsad etmistir. Daha sonra Cemisgezek’te on bes yil kalip irsad
faaliyetlerine devam etmistir. 1909 yilina kadar orada kalmistir. Bundan sonra
seyhi Mahmud Samini hazretlerinin tavsiyelerine uyarak Harput'a yerlesmis ve
kendisini tamamen ilme ve tasavvufa vermistir. Harput'ta bulundugu dénem
hayatindaki en feyizli yillar olmustur. Kursunlu Camii'nde vaaz ve sohbetler
yaparak irsad faaliyetlerine devam etmistir. 1911 yilinda hacca gitmis doniiste
yine ayni vazifesine devam etmistir.®

Imam Efendi, Seyyit Taha Efendi'nin oglu Seyyit Ubeydullah, Kiifrevi Seyh
Muhammed Efendi, Gimiishaneli Ahmed Ziyaeddin Efendi (6. 1893) ve Erzincanli
Vehbi Hayati (Terzi Baba) gibi zatlarla sohbet edip onlardan feyiz almistir. imam
Efendi alim, fazil, zeki, ifadesi diizgiin, hafizas1 oldukca kuvvetli bir Naksibendi
seyhi olarak zikredilmistir. Giilzdr-1 Sdmini ismiyle Mektubati, Sohbetnamesi,
Giilbin-i irsad ve Mecdlisi Sdminiye adl1 kasidesi onun bilinen eserleridir. Bu
eserlerin hem ilim hem de ask yoni dikkatleri cekmistir. 17 Ekim 1924 yilinda
vefat etmis olup tiirbesi Harput Meteris mezarhiginin iist tarafindadir.®

4 Mehmet Soysaldi, “Imam Efendi'nin Ogretilerinde Tasavvufi Yorumlar”, Firat
Universitesi Uygulama ve Arastirma Merkezi Uluslararast Harput’a Deger Katan
Sahsiyetler Sempozyumu, Elaz1g, (14-16 Mayis 2015), 64.

5 Nevzat Ulger, “Harput'ta Yetisen Ilim Adamlar: (Yukari Sehir’in Isik Insanlari)”,
Firat Universitesi Uygulama ve Arastirma Merkezi Uluslararast Harput'a Deger Katan
Sahsiyetler Sempozyumu, Elazig, (14-16 May1s 2015), 394; Soysalds, “imam Efendi'nin
Ogretilerinde Tasavvufi Yorumlar”, 64.

6 Hayati hakkinda bk. Imam Efendi, Sohbetndme, haz. Cemalettin Emiroglu, (Ankara:
Gelisim Matbaasi, 1983), 1: 11-13; Erdem, Seyh Mahmud-u Samini, 167-168; Soysald,
“Imam Efendi'nin Ogretilerinde Tasavvufi Yorumlar”, 63-65; Enver Tiirkmen, Osman
Bedriiddin Erzuriimi’nin Giilzar Samini’sinde Bulunan Ayetlerin Tasavvufi Yorumlari
ve Rithu’l-Beyan Adh Tefsirle Kargilastirilmasi, (yiiksek lisans tezi, Firat Universitesi,
2007), 6-8; Ahmed Basar, imam Efendi Kimdir, http://www.gulzarihacegandergisi.
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1.1 Tasavvufa Dair Bazi Gériigleri

Osman Bedriiddin Hazretlerinin sohbeti, 4deta 6l ruhlara can bahgeden
bir iksir olarak goriilmistiir. Allah’'in sevgili kullariyla yapilan sohbetin degerine
isaret eden Erzurtimi, onlarla bir nefes sohbet etmenin ¢ok hayirli oldugunu
ifade etmektedir. Ashabin Allah Restli ile sohbeti onlari o yiice makama
ulagtirmistir.” Sohbetlerinde en ¢ok tizerinde durdugu konu, bir miirebbi-i hakiki
eliyle nefsi terbiye ederek, insan i¢in zararli bir unsur olmaktan c¢ikarip, nefis
bir hale getirmektir. Ciinkii nefs, bize Rabbi unutturmaya; ruhumuz ise, bizi
Rabbe yoneltmeye memur iki unsurdur. Birinin zararl faaliyetini kontrol altina
alir ve zararsiz hale getirirken, digerinin makbul olan memuriyetini kolayca ifa
edebilecegi bir giice kavusturmak, insanin nihai kurtulusu konusunda hayati bir
ehemmiyet tasir. Allah bir kulun hayrini murad ederse onu iciyle mesgul etmek
tizere bir kamil insana sevk eder. Bu suretle onun giinahlarin1 magfiret eder ve
kotd ahlakini giizel ahlaka, gaflet ve unutkanligini huzur ve ikana, bilgisizligini
ilme tebdil buyurarak kendine layik ve vasil eder?

Osman Bedriiddin’e gore, “Peygamber (s.a.v.) ve onun hakiki varisi
durumunda bulunan evliyaullahin bizzat yasayis, buyruk ve tavsiyelerine uygun
bir sekilde 6grenilip yasandig1 takdirde, diinya hayati, ma‘rifetullah ve vuslat-1
ilahlyeye vesile olur. Boyle degil de yerinde olmayan bir sekilde kullanilirsa,
ahlaksizhiga ve Hakk’tan yiiz cevirmeye sebeb olur. Hatta insani zevali imana
kadar siiriikleyip gotiiriir” dedikten sonra; bir kalpte hem Allah hem de mahlik
korkusunun birlesemeyecegini anlatir. Bir giin miridanindan birinin sualine
cevap olarak soyle buyurur “Tasavvuf kitap satirlarindan okunarak elde edilen
bilgi degildir. Tasavvufa dair kitaplar, yalniz ustl ve 4daba taalluk eden seyleri
ogretir. Tasavvufun bizatihi kendisinin tahsili, ancak bir mirsid-i kdmil'den
ameli ve tatbiki bir yolla, kisinin kendi viictid kitabin1 okumasiyla miimkiindiir.”®

Imam Efendi’ye gore tasavvuf, kitab ve siinnet-i seniyeye dayanan ilahi ve
rabbani hikmetin adidir.'® 1(;1, kotl ahlaktan temizlemek, iyi ahlak ile muttasif
olmaktir ya da zahiri ve batini duygular:1 hifzetmektir. Tasavvufun mevzusu
ise; insani gafletten sakindirip ona huztGru daimi halini kazandirmak ve bu
yolla kisiyi nefsin kotii huylarindan arindirip, Mevla’ya layik bir kul haline
getirmektir. Bu hiiviyeti ile tasavvuf is, yasayis, hal ve ahlak’tir, Bu isi, hali ve

com/component/k2/imam-efendi-kimdirhtml (eris. tar. 3 Haziran 2018); Nazmi
Ozerol, Seyh Osman Bedreddin Divancesi (Samini Mecmu‘ast), (Elazig 2015).

7 Thsan Soysaldi, “Osman Bedriiddin ErzurGmi'nin (6. 1924) Tasavvufi Sahsiyeti”,
Firat Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi Gecmisten Gelecege Harput
Sempozyumu, Elaz1g, (23-25 Mayis 2013), 405.

8 Imam Efendi, Sohbetndame, 2: 92; Ihsan Soysaldi, “Osman Bedriiddin Erzurami’nin (6.
1924) Tasavvufi Sahsiyeti”, 410.

9  Bk.Imam Efendi, Sohbetname, 2: 86.

10 Bk.Imam Efendi, Sohbetname, 2: 152.
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ahlaki 6grenmenin zaruri yolu ise, bir 6gretici ve egiticiye miiracaattir. Nitekim
sahabe-i kirdm, Kur’an-1 Kerim ellerinde ve 6nlerinde oldugu halde, nefislerinin
tezkiyesi ve ruhlarinin tasfiyesi ile o yiiksek ahlaki, yalniz Hz. Peygamber’in fem-i
saadetlerinden ve siinnetinden aldilar. Onlar severek, dinleyerek, gorerek ve
yasayarak 6grendiler ve O8rettiler. “Calib-i dikkattir ki onlar, Hz. Peygamber’e
“Ya Rasulallah, ne yapalim ki daha ¢ok sevaba nail olabilelim?” diye degil, “Ne
yapalim ki muhabbetullah ve muhabbet-i Rasiililldh’a daha cok mazhar ve
muhatap olalim” diye sual ederlerdi.”!!

2. Sohbetname’de Hadis ve Siinnetle ilgili Bazi Konular

Imam Efendi’nin mezkir eserinde kullanmis oldugu hadislere gecmeden
once Hz. Peygamber’e itaat, slinnete ittiba, onun ahlaki, sahabenin fazileti ve
onlarin hadis rivayeti gibi ustl kitaplarinda gecen bazi konularla ilgili miellifin
degerlendirmelerine yer verilecektir.

2.1. Hz. Peygamber’e Itadt

Allah’a itaat esas oldugu gibi Hz. Peygamber’e itaat de esastir. Hz.
Peygamber’e itaati Kur’an’la sinirlamak ayetlerin dogasina aykiridir. Bu konu
ile ilgili baz1 ayetler su sekildedir: “Kim Peygamber’e itaat ederse Allah’a itaat
etmig olur.”1? “Peygamber size neyi verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan
sakimin.”*® imam Efendi’ye gére nefis 1slah olunca sirr1 miitabaat (Peygamber'e
itaat sirr1) zuhur eder. Nefis bizde varken sarik sarmak, sakal birakmak gibi
dis gorliniise giivenmek ise yaramaz. Bu isin en dogrusu nefsi i1slah etmek
ve Peygamber’e ittiba etmektir'® Burada miiellif dig goriints itibariyle Allah
Resuliine benzemenin 6nemine vurgu yapmakla birlikte ilk 6nce nefsi terbiye
etmenin elzem olduguna dikkat cekmektedir.

Ashab-1 giizin Hz. Peygamber’e ciiziyyatta ve kiilliyatta zahir ve batinda tabi
olmus; s6z,is ve hallerinde, itikad ve ahlaklarinda her vechile zat-1thiimayunlarina
uyarak biiyiik olmuglardir. Insan stri ve manevi biitiin olgunlugun ashdir. Bu
da ancak Restlullah ve onun varis-i tAmina tabi olmakla miumkiindiir.!®> Ashab,
mallarini ve canlarini ortaya koyarak Hz. Peygamber’e baglanmalari, Kur'an-1
Kerim'i 6grenmek ve 6gretmek icin calismalari, Islamiyet’i yasamak ve yasatmak
icin biiyiik fedakarlhklar géstermeleri sebebiyle Kur'an’da “Insanhk icin ortaya
cikarilmis en hayirli timmet”'¢ diye 6villmistir.

11 Erdem, Seyh Mahmud-u Samini, 169; fhsan Soysaldi, “Osman Bedriiddin Erzurtmi'nin
(6.1924) Tasavvuf Felsefesi Uzerine Bir inceleme», Tasavvufﬂmi Akademik Aragtirma
Dergisi, Ankara, (2003), 275; Basar, Imam Efendi Kimdir.

12 en-Nisa 4/80.

13 el-Hasr 69/7.

14 Imam Efendi, Sohbetname, 3: 76.

15 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 67.

16 Al-i imran 3/110.
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2.2. Siinnete Tabi Olmak

“Allah Restliintin bir stinnetini ihya etmek yiiz defa lihye-i saadeti ziyaretten
hayirhdir. Bir hadiste “Ummetin fesadi zamaninda bir siinneti ihya edene yiiz
sehid ecri verilecektir"'” buyurulmustur. Iimam Efendi, Restlullah sevdiklerini
iddia etmelerine ragmen siinnetleri adeta begenmeyerek basklarinin ahlaki,
mesrebi, adet ve yemeklerini tercih edenleri elestirmistir. Bu tiir bir tavrin Hz.
Muhammed’i (s.a.v.) sevmekle bagdasmadigini ifade etmistir. Yine ona goére Allah
sevgisi Restilullah’a olan itibar 6l¢iisiindedir. Tabi olmanin neticesi muhabbet ve
mahbtbiyettir. Mahbtbiyetin neticesi ise giinahlarin bagislanmasidir. Nitekim
“De ki: Eger Allah seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allah bagislayan ve merhamet edendir.”'® ayetini hatirlatmaktadir.

2.3. Hz. Peygamber’in Ahldki

Hz. Peygamber’in niibiivvet gérevinden 6nce de yiiksek bir ahlaka sahip
oldugu bilinmektedir.’® Nitekim Restlullah, peygamberlik verilmeden Once
ahlaki ile toplumda temayiiz etmis, gliven kazanmis ve “giivenilir Muhammed/
Muhammedu’l-emin” nitelemesine layik goriilmiis bir insandi. Giizel ahlaki
hakim kilma onun peygamber olarak gonderilis sebeplerinden biriydi. imam

“we

Efendi bu konuda sunu séylemistir: “‘Restllullah’in ahlaki Kur’an’dr* hadisi, yani
onun muamelesi, ahlaki, ahvali, hiilasa ici ve dig1 tamamen Kur’an’a muvafiktir
demektir. Hz. Muhammed bir kitab-1aziz-iilahidir ki bu kitabin durmasi o kitabin

yliziinden ve o kudretin kurbet, vuslat ve kemali de bu kitap ytiziindendir"*
2.4. Sahabe’nin Fazileti

Sahib kelimesinin ¢cogulu olan sahabe, Hz. Peygamber’in sohbetine katilanlar
anlaminda bir terim olup iman etmis olarak Restl-i Ekrem’i (s.a.v.) géren ve
Miisliman olarak 6len kimselere denilmistir. Sohbet kelimesinin muhtevasinda
zaman ve mekan sinirlamasi yoktur Bir kimsenin biriyle sohbetinden
bahsedildiginde kisa siireli bir karsilasma s6z konusu olabilecegi gibi yillarca
arkadaslik ve dostluk yapildig1 manasi da ¢ikabilir. Bunun yaninda drfteki sohbet,
biriyle uzun bir miiddet arkadaslik yapmak manasinda kullanilmaktadir.?? Ehl-i

17 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. Ivadullah
b. Muhammed-Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni, (Kahire: Daru’l-Haremeyn,
1994/1415), 5: 315.

18 Aliimran 3/31.imam Efendi, Sohbetname, 2: 117.

19 Kalem, 68/4.

20 Ahmed b. Hanbel, Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi, el-Miisned, (Kahire: Daru’l-hadis, 1995/1416), 5: 163.

21 Imam Efendi, Sohbetname, 3: 92.

22 Hatib, EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivaye, thk.
Zekeriyya Umeyrat, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 50-51; Ibnii’s-Salah Ebt
Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehrezari, Ulimu’l-hadis, thk. Nareddin Itr, (Dimegk:
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stinnet alimleri sahabenin fazilet sahibi bir nesil oldugunda goriis birligine
sahiptirler. Sahabe, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) terbiye ettigi bir nesildir. Ondan ilim,
ahlak, fazilet 6grenmis, onun terbiyesi altinda yetismislerdir. Bunun yani sira
Hz. Peygamber’in etrafinda halka olusturmuslar, kanlarini, canlarini, mallarini
onun yoluna feda etmekten ¢cekinmemislerdir. Bu bakimdan sahabe bir yandan
Hz. Peygamber’in terbiyesi altinda yetistikleri, 6te yandan Islamiyet ugruna
goriilmemis fedakarlik 6rnekleri gosterdiklerinden dolay: tstiin ve faziletli bir
nesil sayllmaya hak kazanmaiglardir. Sahabe, Kur’anit Kerim ve Hz. Peygamber’in
hadislerinde 6viilen bir nesildir.?

Imam Efendi'ye goére Hz. Peygamber’in amcasi Hamza'yr sehid eden
Vahsi'ye (6. 23/644’ten sonra) muamelesinde garip sirlar vardir. Hz. Peygamber
Vahsi'yi amcasini sehit etmesinden dolay1 gérmek istemez. Ancak Miisliman
olmasindan dolay: onu huzuruna kabul etmistir ve o da bir kere miimin olarak
Hz. Peygamber’i gérmesi sebebiyle sahabe olmustur. Uveys el-Karani ise Allah
Resiliinti goremedigi icin tabiinden sayilmaktadir®* Bir bagka yerde o soOyle
demektedir: “Ashab-1 giizin ilahi rizay1 bulduklarina ve Allah da onlardan razi
olduguna gore kiyamete kadar ihsan ile bunlara tabi olan miiminlerden de
Cenab-1 Hakkin razi olacag: ve onlarin da Allah’dan razi olacaklar: acik¢a emir
buyurulmustur. Allah’a hamdolsun onlara biiyiik ecir vardir. Siiphe yok sahabe-i
glizin peygamberlerden sonra mahlikatin en dstinidiirler. Bunun sebebi asr-1
Muhammediyede ve sohbet-i Restlillah’da bulunarak o mahbtb-u kibriyaya
uymalarinin tam olmasindandir”?®

Daru’l-fikr, 2012), 293; Ali Yardim, “Ashab Bilgisinin Temel Kaynaklari ve Tirmizi'nin
Tesmiyetu Ashabi'n-Nebisi”, DEUIFD.,, Izmir, 2, (1985), 251; Mehmet Efendioglu,
“Sahabe”, TDV. Islam Ansiklopedisi, (DIA.), 35: 491; a.mlf,, Sahdbeye Yoneltilen Tenkitler,
(Istanbul: IFAV. Yaymlari, 2014), 28-30. ibn Hacer el-Isabe'nin mukaddimesinde
sahabi tariflerini toplamis ve tahlilini yapmistir. Bunlar icin bk. Ibn Hacer, el-Isdbe
fi temyizi’s-sahdbe, thk. Sidki Cemil el-Attar, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2001), 1: 19-20.
Bu konuda ayrica bk. M. Tayyip Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, (istanbul: Osman Yalcin Matbaasi, 1959), 23;
Seyyid Muhammed Nuh, Sahdbe Neslinin Hadis Ilmine Katkilari, cev. Mehmet Eren,
(Istanbul: Ravza Yaynlari, 2010), 17-30.

23 Bk. Efendioglu, “Sahabe”, 35: 491; Yine sahabenin stinnetteki ve hadis tarihindeki
yeri ve 6nemi soyle ifade edilmistir: “Sahabe, Hz. Peygamber’in ebedi aleme go¢
edinceye kadar onunla birlikte olan, onun tebligatini, s6zlerini, nasihatlarin isiten,
hareketlerini géren, emirlerini ve tavsiyelerini can kulagiyla dinleyip yerine getiren
miiminlerdir. Bu itibarla siinnetin ravileri olmuslardir. Stinneti aksettiren hadisleri
Hz.Peygamber’den 6grenmisler, yeri geldiginde kendilerinden sonraki tabiiler nesline
rivayet etmislerdir. Bundan dolay: sahabenin hadis tarihinde son derece énemli yeri
vardir. Faziletleri aklen ve naklen sabittir” Bununla ilgili olarak bk. Miicteba Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, (Ankara: TDV. Yayinlari, 1996), 335-336.

24 Imam Efendi, Sohbetndme, 2: 27.

25 Imam Efendi, Sohbetndame, 2: 67.
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2.5. Dért Halifenin Az Hadis Rivayet Etmesi

Sahabilerin degisik sayida hadis rivayet etmis olmalarinin tabii olarak
farkli sebepleri vardir. Oncelikle sahabilerin siinnet bilgisi rivayet ettikleri hadis
sayisiyla olciilemeyecegi bilinmelidir. Zira hadis rivayeti konusuna etki eden
pek cok sebep bulunmaktadir.?® imam Efendi’ye gore Hz. Ebtibekir (6. 13/634)
ashabin en Ustlini ve en faziletlisi oldugu halde diger ashaba gore fazla hadis
rivayet etmemistir. Yine kendilerinden kesif ve keramet de sudur olunmamigtir.
Bunun sebebi onun Hz. Peygamber’in sohbetinden bir an olsun ayrilmayisi,
siirekli ondan ilim ve hikmet almasi ve kendilerinin maneviyye ve batiniyye ile
mesgul olmalaridir. Bir de herkes ona serbest ve kolay yanasamamaistir ki ondan
hadis rivayet etsin.?” Kaynaklarda dort halifenin yonetim isiyle mesgul olmalari
az hadis rivayet etmelerinde etkili oldugu zikredilmektedir.?®

Imam Efendinin hadis ve siinnetle ilgili olarak bazi konular hakkindaki
degerlendirmelerinden sonra onun bazi hadislerle ilgili yorumlar1 asagida
yer alacaktir. Bilindigi iizere ziihd ve tasavvufun bir ilim ve hayat tarzi olarak
Islam miiesseseleri arasinda yerini almasi, bu ilim mensuplarinin kendi gériis,
yasayis ve diisiincelerini teyid maksadiyla Kur’an ve hadisten deliller aramaya
yonlendirdi. Ayet ve hadislerde o anlam yoksa naslari o goriis istikametinde te’vil
etmeye basladilar. Mutasavviflarin hadislerle olan ilgileri ilk devirlerde hadis
rivayeti ve bu rivayetlerin nasihat vesilesi olarak degerlendirilmesi tarzinda iken
daha sonralari igsari anlamda serh seklinde ortaya ¢ikmigtir.?®

3. Hadis Yorumlari

Imam Efendi’nin Sohbetname eserinde kullanmis oldugu bazi hadisler ve bu
hadislerle ilgili olarak yapmis oldugu yorumlarindan bir kismi agagida sirasiyla
ele alinacaktir.

“Miimin miiminin aynasidir.”® Bu hadisle ilgili imam Efendi'nin yorumu
soyledir: “Miiminler, iktisabi kemal ve envéirda, insani hakikatlerde ve Islami
yuceliklerde, kemal ve faziletler hususunda birbirlerine ayine (6rnek) olmalidir.
Koéti 6rnek olmamalidir. Diger bir anlami da miimin esmai ilahiyeden bir
ismi celildir. Demek ki bu miimin kul, esmai ildhiyeden olan miimin ismine

26 Bk. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, (Istanbul: IFAV. Yaylari, 2009), 75; Mustafa
Karatas, Rivayet Teknigi A¢isindan Hadislerin Sayisi, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2017),
138.

27 Imam Efendi, Sohbetndme, 3: 66.

28 Cakan, Hadis Usulii, 75; Karatas, Rivayet Teknigi A¢isindan Hadislerin Sayisi, 138.

29 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, (Istanbul:
IFAV. Yayinlari, 1990), 13-14.

30 Ebt Davad, Siileyman b. el-Eg‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, (nsr. Kemal Yasuf
el-Hat), Beyrut 1409/1988, “Edeb”, 49.
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bir ayinedir”®! Buna goére misliiman Allah'in isimlerinden miimin isminin
yansimasidir. Burada Sari'nin vasfettigi digerine kardes kilinmis olan miiminler,
tek bir ceset gibidir. Birini sevindiren sey digerini de sevindirir, birini tizen durum
digerini de iizer. Bir bina gibi diinya ve ahiret hallerinde kardesinin yardimcisi
olur. Hatasini gordiiglinde diizeltmeye calisir ve gizler.*

‘Ameller niyetlere goredir.”® Amellerin degeri halis niyetledir. Niyet, bir isi
Allah rizasi icin yapmay1 kalpten gecirmektir. Is ya kalble ya dille veya diger
organlarla yapilir. Kalbimizle yaptigimiz isler, niyet ve diisiincelerimizdir.
Dilimizle yaptiklarimiz konusmalarimizdir. Organlarimizla yaptiimiz isler de
fiil ve davraniglarimizdir. Sézler ve davraniglar cogu zaman niyete bagh oldugu
icin, iyi niyet bazen bash basina bir ibadet olur. Bu hadis insanin kazanacag:
sevap ve giinahlar ile yakindan ilgili ve son derece 6nemlidir. Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), Ebt Davad (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892) ve Darekutni (.
385/995) gibi biiyiikk alimler bu hadisle Islamiyet’in iicte birini anlamanin
miimkiin oldugunu sdylemislerdir. Imam Safii (6. 204/820) bu hadisin yetmis
ayr1 konuyla ilgisi bulundugunu, bu sebeple de onu din ilminin yaris1 saymak
gerektigini belirtmistir. Imam Buhari (6. 256/870) ise kitap yazanlara bir
nasihatte bulunarak, eserlerine bu hadisle baglamalarini tavsiye etmistir.3

Bir amelden niyete gére on, yiiz, ii¢ yiiz, yedi yiiz, bin, yiiz bin ve hesapsiz
sevap ve ecir alinir. Diinya ve diinya i¢in olan nefse ait niyetlerin ecri de ona gore
olur. Evliyaullah sayili nefes ve hayatlarinin kadrini bildiklerinden hi¢cbir amelde
halis niyeti terk etmezler. Hakki bilmek halis niyete muhtactir. Béyle bir niyet ise
cezbe-i ilahiye yardimiyla olur.** Osman Bedriiddin’e gore, insanin biitiin niyet ve
davranislari, ancak Allah i¢in olmalidir. Ciinkii ortaya Allah icin konulmayan her
niyet ve harekette nefsin pay1 vardir. Bu itibarla, kaynagi miinhasiran bedeni arzu
ve isteklerimiz olan niyet ve davranislarimizin, bizi diinyevi ve uhrevi perisanliga
stiriklemesi mukadderdir. Boyle korkulu bir perisanliktan her iki alemde de
kurtulabilmenin yolu ve tek caresi, mevhim varligimiz ve bu varliga ait istek,
arzu ve taleplerimizi, Hakk'in mutlak varlig1 karsisinda ifa etmek stretiyle yalniz
Allah i¢in yasayan, Allah icin niyet ve hareket eden biri olabilmektir. Diinya

31 Imam Efendi, Sohbetname, III, 92-93.

32 Ibn Miilakkin, Siracuddin Ebt Hafs Omer b. Ali b. Ahmed es-Safii, et-Tavdih li serhi’l-
Cami‘i’s-sahih, (Dimesk: Daru'n-nevadir, 2008), 28: 363.

33 Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, el-Cami‘u’l-miisnedi’s-
sahihi’l-muhtasar min umari Resulillahi sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve stinenihi ve
eyyamih, thk. Su‘ayb Arnatt vd. (Beyrut: er-Risaletu’l-alemiyye, 2011), “Bed’i’l-
vahy”, 1; iman, 41; Miislim, Ebi’'l-Hiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri,
Sahihu Miislim, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2010/1430), “Imaret”, 155.

34 M. Yasar Kandemir, Ismail Liitfi Cakan, Rasit Kiiciik, Riyazu’s-Salihin, (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2013), 1: 116-117.

35 Imam Efendi, Sohbetname, 3: 163.
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hayaty, iste yalniz bu yoniiyle insan icin mithimdir. Onun diinyaya génderilisinde,
bu hikmet gizlidir. Insan bu hikmete bagh sekilde yasarsa, diinya hayat1 onun
alemdeki saadet ve huztra acilan miistesna bir kapidir. Bu hikmetten uzak
sekilde yasandig1 takdirde ise, diinya hayati, bunalimlara, felaket ve perisanliga,
tedirginliklere acilan bir kapi olur. Yani idrak ve yasayis sekline gére diinyaya
huzur ve saadete veya perisanlik ve felakete sebeb olur. Oyleyse akil olan, Allah’in
bahsettigi bu imkani, felaketinde degil, huzur ve saadetine vesile olacak sekilde
degerlendirmeli ve aldatici seyler pesinde harcayarak, heder etmemelidir. Bunu
yapabilmek ise, tabii ki, incelik ve derinligi bulunan bazi konularin bilinmesine
onlari, hayatveyasayisimizin vazgecilmez prensiplerihaline getirmemize baglidir.
Boyle olabilmek ve bdyle davranabilmek insan icin pek biiyiik bir hiinerdir. Béyle
bir hiinerin elde edilebilmesi ve hedeflenen neticeyi hasil edebilmesi ise, insanin
kendi kendine tahakkuk ettirebilecegi bir sey degildir.®®

“Siz Allah yolunda kardeglerinizi cogaltiniz. Zira Allah Teald kardegleri
arasinda bir kuluna azap etmekten hayad eder”.*” Kaynaklarda bu rivayet “Siz Allah
yolunda kardeslerinizi cogaltiniz. Ciinkii kiyamet giinti her m{iminin bir sefaat
hakki vardir”®® seklinde gecmektedir. Imam Efendi bu rivayetle ilgili olarak séyle
bir nakilde bulunmustur: “Bir zatin bir dostu varmigs. Bu zat cennete girdiginde
bakar ki dostu yok. Cenab-1 Hak’tan sual eder. Cehennemde oldugu haber verilir.
Bu zat kendisinin de cehenneme idhalini (girdirilmesini) yahut dostunun da
cennete getirilmesini niyaz ve tazarru eder. Allah onun duasini kabulile o dostunu
da cennete getirir”*° Hadis yorumunda da anlagilacag1 izere dost olmaya layik iki
varlik vardir. Biri Allah Teal4, digeri de iyi miiminlerdir. Miisliman olan ve dinin
giizel saydid iyi davraniglariyla kendilerini kabul ettiren kimseler sevilmeye ve
dost edinilmeye elverigli kimselerdir.*’

“Siz amel edin. Herkes ne icin yaratilmissa onun ameli ona kolay gelir.”*! imam
Efendi bu hadisi su sekilde aciklar: “Insanlar {ic gruptur: Ya cehennem, ya cennet
ya da Cenab-1 Hakkin zatina mahsus olmak tizere yaratilmiglardir. Kafirlerin
amellerinin defteriya sol ya da arkalarindan verilir. Miiminlerin sag taraflarindan
verilecektir. Ehl-i zikir ve muhabbet hesaplarini burada gérdiiklerinden dogrudan
dogruya Allah Teal&’ya hasredileceklerinden bunlardan ne sual soracak vardir ne

36 Basar, Imam Efendi Kimdir.

37 Iméam Efendi, Sohbetname, 2: 26.

38 Miitteki el-Hindi, Kenzu'l-ummal, thk. Bekri Hayyani, (Beyrut: Miiessesetu'r-risale,
1981),9: 4.

39 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 26.

40 Kandemir vd., Riydzu’s-Salihin, 2: 588.

41 Abdurrezzak, Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San‘ani el-Himyert, el-
Musannef fi'l-hadis, thk. Habiburrahman el-‘Azami, (Pakistan: el-Meclisu’l-ilmi, 2009),
11: 115; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnatd, (Beyrut: Miiessesetu’r-
riséle, 1999), 1: 200.
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de sorulacak sey vardir”*? “Biz zahir batin ¢aligsalim ilahi emirlere itaat edelim.
Yardimcr Allah Teala’dir. Bu yolda tembellik olmaz. Isi yarmna birakma yoktur.
Obiir taraf kolay olur.”*3

“Gizli bir hazine idim. Bilinmek istedim, mahlakati yarattim.”* Sozliikte “gizli
hazine, sakli define” anlamina gelen kenz-i mahfi terkibini Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi “her tir izafet ve nisbetlerden miicerred kadim ve ezeli olan Hakk’'in
zatl”, Abdiirrezzak el-Kasani ise, “Gaybde sakli bulunan ahadiyyet hiiviyeti olup
gizli olanlarin en gizlisidir” seklinde tanimlamistir. Burada mutlak anlamda
gizli (gayb, sir) olan hiiviyete ve zata kenz-i mahfi denilmesi onun hic¢bir
zaman bilinemeyecegini ifade etmek icindir. Burada gecen “istedim” (ahbebtii)
muhabbet, “bilinmek” (u‘refii) maérifet kokiinden geldigi icin mutasavviflar
kainatin yaratilisini muhabbet ve marifetle agiklamiglardir. Buna gore Hak’tan
baska hicbir seyin bulunmadig1 zamanda Hak bilinmeyi istemis, boylece ilk olarak
sevgiyle tecelli etmistir (taayylin-i hubbi). Bu sevginin amaci ise bilinmektir
(marifet). Alemi yaratinca artik O méaruf (bilinen ve taninan) olmustur. Fakat
bu bilinme sifat ve isimlerinin zuhur etmesi seklindedir ve O sadece bu yénden
bilinir hale gelmis, mutlak gayb olan hiiviyeti ve zat1 itibariyle yine gizli bir
hazine olarak kalmigtir. Allah, kainat var olmadan evvel ne kadar gizli ise var
olduktan sonra da o kadar gizlidir. Bu sebeple mutasavviflar hadiste gecen, “Gizli
bir hazine idim” ifadesini, “Gizli bir hazineyim” seklinde anlamak gerektigini,
buradaki “idim” kelimesinin zamani ifade etmedigini énemle belirtmiglerdir.
Bu s6z, Hakk'in isim ve sifatlariyla ezelden beri zuhur ve tecelli ettigi, boylece
zat itibariyle bilinemezken zuhur ve tecellileriyle bilinmekte oldugu, yani
bilinirliginin zat mertebesinde degil isim ve sifat mertebesinde oldugu anlamina
gelir*® Imam Efendi'ye gore “Mazi sigasi ile “halaktii” yarattim buyurulur ki,
halkin yaratilmasinda bir hazinenin asikar oldugu anlasiliyor. Oyle ise bu kiifiir
ve inkar neden?”4¢

“Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” seklindeki rivayet pek cok alime
gore uydurmadir.*’” Ancak imam Efendi Allah Restiliinii yiiceltmek maksadiyla bu
rivayeti kullanmaktan cekinmemistir. Bu rivayet ile ilgili olarak sunu séylemistir:

42 Iméam Efendi, Sohbetndme, 2: 26-27.

43 Imém Efendi, Sohbetname, 2: 126.

44 Ibn Teymiye bunun Peygamber sozii olmayacagini, sahih ve zayif bir senedinin
olmadigm ifade etmistir. Bk. Aclani, Ismail b. Muhammed, Kesfiil-hafd’ ve miizilii’l-
ilbas ‘amme’stehere mine’l-ehddis ‘ala elsineti’n-nds, (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-
Arabi, 1932), 2: 132.

45 Tbrahim Hakki Aydin, “Kenz-i mahfi”, TDV. Islam Ansiklopedisi (DIA.), 25: 258-259.

46 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 27.

47 San‘ani mevzu oldugunu ifade etmistir. Aclani, Kesfiil-hafd; 2: 164; Biinyamin Erul,
“Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, Islim'in Anlagilmasinda Siinnetin Yeri
ve Degeri, (Ankara: TDV. Yayinlari, 2008), 421.
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“Muhatabi efdal ve ekmel-i mevcadat ve illet-i gaye-i miikevvenat aleyhi efdalii’t-
tahiyyat mazhar-1 tam sifat ve muzhir-i hiida-i mutlak Efendimiz hazretlerine
immet olmak kadar biiyitkk bir seref olamaz. Ummet-i Muhammed’in bu
biytkligu seref-i peygamberi ve kitaplarinin seref ve biiyiikligiiyle sabittir.8

“Insanlar altin ve giimiis madenleri gibidir. Cahiliye devrinde hayirhlariniz
Islam devrinde de hayirhlarimizdir”® Imam Efendi, Allah Restlii'niin diger
madenleri zikretmemesine dikkat ceker. Buna gore bir miimin insan-1 kamil eline
gecince onu agk ve muhabbet atesiyle, nefs ve viictid kiilcesinden ayirir. Halis
altin veya giimiis eder. Ona tugrayi ilahi olan “haza abdi” ismi cAmiini vurur. Artik
bununla Pazar-1 revaca ¢ikar. Parasiz diinya isleri donmedigi gibi “Abdullahsiz”
da bu alem keza dénmez, durur.>®

“Kim bir karis hicret ederse cennet ona vacip olur.”*! Hicret, hi¢ siiphesiz
Islam tarihinin en énemli olayidir. Islam’'in kaderini degistiren cok miihim bir
hadise, ciddi bir déniim noktasidir. Miisriklerin uyguladiklar: baski ve zulim,
Mislimanlarin baska bir yerde toplanip bir glic merkezi olusturmalarina ve
neticede de devlet diizenine gecmelerine yol acmistir. Hicretin bir anlami da
her tiirli bask: ve zulme kars: direnmek, her seye ragmen yine de miicadeleyi
stirdiirmek, asla teslim olmamak, zayiflik ve gligstizlik bahanesiyle her seye
riza gostermemektir.>2 Imam Efendi hadisin zahirinin acikca biliniyor oldugunu
ifade etmistir. Ona gore hakiki manasi ise azicik olsun varlifindan gecse, ahlak-1
zemimesinden ahlak-1 ilahiyeye zahirinden batinina halktan Halik’a, gafletten
huzura ve iinse hicret etse ona vuslat vacib olur.>

“Fakirlik nerdeyse kiifiir olacakt.”** Imam Efendi Hz. Peygamber'in iftihar
buyurdugu fakr, fakr-1 diinyevi degil fakr-1 hakiki olduguna dikkat ¢eker. Diger bir
ifadeyle masivadan fakr olarak Allah ile gani (zengin) olmaktir fakr-1 hakikidir.
Gerek genislikte gerek darlikta severek emre imtisal ve yasaklardan ¢ekinmekle
beraber gonliinii mevlasii zikir ve fikrine salmak, genislikte nimetle meggul
olmamak, darlikta ve genislikte bulundugu vechile sabit ve muhabbette rasih ve
yarisgir olmalidir.>®

“Ihsan Allah’a onu gériiyormussun gibi kulluk etmendir. Sen onu gérmesen

48 Tmam Efendi, Sohbetndme, 2: 27-28.

49 Hindi, Kenzu’l-ummal, 10: 149.

50 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 28-29.

51 Kurtabi, Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur 'dn, thk. Ahmed
el-Berdiini-Ibrahim Etfeys, (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1964/1384), 5: 347.

52 Cezeri, Ibnii’l-Esir, Cami‘u’l-ustl, cev. S. Kemal Sandikci, (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2008), 19: 190.

53 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 30.

54 Aclani, Kegfu'l-hafa’, 2: 108.

55 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 42.
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de o seni gérmektedir.”®® fhsan Nebi'ye (s.a.v.) verilmis cevami‘u’l-kelimdendir.
Ibadette ihlasa ve kulun husu, hudu ve diger gerekli hususlari eksiksiz yapmakta
san1 yilice Rabbinin gozetimi altinda oldugunu hatirindan c¢ikarmamasi i¢in
tesvikte bulunmaktir. Hakikat ehli kimseler salihlerle oturup kalkmay: tesvik
etmis ve bu halin kisinin onlara saygisi ve onlardan utanmasi dolayisiyla
eksiltici herhangi bir hale diismesine karsi bir engel olmasini g6z 6niinde
bulundurmuslardir. Ya gizli ve ac¢ik biitlin hallerinde siirekli olarak Allah’'in
gozetimi altinda bulundugunu hatirindan c¢ikarmayanin hali nasil olur. Kadi
Iyaz (6. 544/1149) “Bu hadis imanin akide olarak kalpte yer etmesi, organlarin
amelleri, icte ihlasin bulunmasi, ameller icin afet olan hususlardan korunmak
gibi gorlinen ve goriinmeyen (zadhir ve batin) biitiin ibadetler ile ilgili genis
bir aciklamay1 kapsamig bir hadistir. Hatta geriatin biitiin ilimleri de bu hadise
racidir ve ondan dallanip budaklanir™’ demistir. Imam Efendi de bu hadiste
cesitli sirlarin oldugunu séylemistir. Burada ihsanin mertebeleri tayin ve tarif
edilmistir. Allah’1t gortr gibi kulluk etmek ihsanin bir mertebesidir. “Sen onu
gormiiyorsan” diger mertebesidir. “O seni gériiyor” ise iiciincii mertebesidir. Ote
taraftan kul kendiliginden Rabbe vuslat edemez ve onu gérmek muhaldir.>®

“Siz diinya islerini daha iyi bilirsiniz.”> Ilim adamlar:1 der ki: Restliillah'in
“Gortisime dayanarak” buyurmasi tesride bulunmak iizere degil de diinya ve
diinya gecimi hakkinda sdyledim demektir. Hz. Peygamber’in kendi ictihadina
dayanarak soyleyip de ser‘an goriisii olarak belirttigi hususlar geregince de
amel etmek icab eder. Alimlerin dediklerine gére Resiliillah’in gecim hususlar
hakkindaki goériisii ve zanni baskasininki gibidir Bdyle bir olayin meydana
gelmesi kabul edilmeyecek bir sey degildir, bunda bir eksiklik de yoktur. Buna
sebep ise nebilerin biitiin gayretlerinin ahiret ile ve ahirete dair bilgiler ile alakali
olmasindan dolayidir.*®® Nevevi'nin bu serhine benzer olarak Imam Efendi de
sdyle bir yorumda bulunmustur: “Oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini bilen
risalet penah’in ‘Diinya islerini bilmemesine’ yani cehaletine inanmak acik bir
hatadir. Elbette bilirler. Risalet penah’'in maksad: “Diinyay: bilmenin akillilik
olmadigini anlatmak ve belirtmektir”¢! Yani onlar icin 6ncelik ahiret olmus, caba
ve gayretlerini ahirete teksif etmiglerdir.

56 Miislim, iman, 1, 5; Tirmizi, Eba Is&a Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid), Siinenii’t-
Tirmizi, haz. Muhammed Nésiriiddin el-Elbani, (Riyad: el-Mektebetu’l-me‘arif, t.y.),
“iman”, 4.

57 Nevevi, el-Minhac, 1: 158.

58 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 47.

59 Miislim, Fedail, 141.

60 Nevevi, Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, el-Minhdc serhu Sahih’i Miislim b. Haccac,
(Misir: el-Matba‘atu’l-Misriyye, 1929), 15: 115-116.

61 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 54.
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“Kisi sevdigi ile beraberdir.”®> Bu ve bunun gibi hadislerde Allahn,
Resili’'nt, salih zatlari, yasayan ve 6lmiis hayir ehli kimseleri sevmenin fazileti
anlasilmaktadir. Allah ve Restlii'ni sevmenin faziletinin bir neticesi de her
ikisinin emirlerine uymak, yasaklarindan uzaklasmak, seri adaba riayet etmektir.
Salih zatlara sevgi beslemekten yararlanmak icin onlarin amelinin aynisini
yapmak sart degildir®® imam Efendi'nin bu hadisle ilgili yorumu ise séyledir:
“Kisiden kendini sorma, arkadasindan sor. Zira arkadas arkadasin karsiligidir.
Her cins kendi cinsiyle ucar. Giivercin, giivercinle sahin sahinle ucar” Bununla
kot huylu arkadastan sakinmanin gerekli oldugu anlatilmaktadir. Zira kisi
sevdigi ile hasrolunacaktir.®

“Din, Allah icin sevmek, Allah icin sevmemektir.”¢® Imam Efendi bu hadile ilgili
su sekilde aciklama yapar: “Bu ince meselelerdendir. Bu sevgi hem afaki hem de
enfiisidir. Nefiste uygulanmadikca afakta tabi ki dogru olmaz. Bu sevgi ve bugz
(sevmemek) kisinin isi ve sifatina aittir. Insani kisilik éviilmiistiir. Zata bugz
olamaz. Nefis oldukca Allah icin sevmek ve sevmemek sayillamaz. Mutlaka nefis
kendinden bir geyler karistirir. Sevgi ve bugz bir viicutta bir araya gelmelidir. Bir
miidahale ve maksat seklinde olmalidir. Kitap ve risalelerle, 6grenmekle, sevgi ve
bugz yapilamayacagindan, miirsidin terbiyesinden sonra icten Allah'in 6gretmesi
ve ilhamiyle olmalidir. Allah icin sevmenin, Allah icin sevmemenin mertebeleri
ve hududu vardir. Nefis ortadan kalkarsa sevgi olgunlasir. Cenab-1 Hak Hz. Masa,
Hz. David ve digerlerine de kiyamet giiniinde ‘Benim icin ne amel islediniz’
diye sual buyuracak bunlar da ‘Iman ettik tevhid ettik, zikir ve fikirde bulunduk,
ibadet ettik’ diyecekler. Allah ‘Bunlar sizin icindir. Cennete girmek, cehennemden
kurtulmak icin, bana vuslat icin, benim icin benim sevdiklerimi sevdiniz mi?
Benim icin sevmediklerimi sevmediniz mi?’ diye ferman buyuracaktir. Iste sirf
Allah’a mahsus ibadet budur.”®®

“Kim éliirse kiyameti kopmustur.”®” imam Efendi hayrat yapmanin miimkiin
olmasina ragmen o hayrata ragib ve kosan kimsenin kalmadigina dikkat
cekmektedir. Ayrica salih evlat, ilim 6gretmek, talebe yetistirmenin cari hayirlar
oldugunu ifade eder.?®

“Ben ve iimmetimin muttakileri tekelliiften uzaktir"*® buyurulmustur. imam
Efendi’ye gore bazi cahil, gulat-1 stfiyyenin “Biz ehl-i batin olduk bize zahirin ne

62 Buhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165.
63 Nevevi, el-Minhdc, 16: 186.

64 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 60.

65 Buhari, “iman”, 9.

66 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 63.

67 Aclani, Kegfu'l-hafa’, 2: 279.

68 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 64.

69 Aclani, Kesful-hafa’, 1: 201.
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lizumu var?” gibi bos s6zleri ve halleri zindikliktir. Hadis “Muttakilere ibadet-i
zahiriye ve batiniye ile amel ve azimet yolu kolay ve kiilfetsiz olur” seklinde
anlasilmalidir. Zira Hz. Peygamber de geceleri ayaklar: sisinceye kadar ibadet ve
taatte bulundugu bilinmektedir.”

“Bir an tefekkiir yetmis senelik (nafile) ibadetten hayirlidir.””' imam Efendi’ye
gore bu rivayet stfiyenin “Hak tarafindan bir cezbe ins ve cinnin ameline esittir”
soziine isarettir. Hakikatte insanin disi icinden cok uzaktir. Meseld insan-1
kamille, miirsidle zahirde (meclisinde, sohbetinde dis ve i¢c muamelesinde)
beraber bulundugu halde onun hakikat ve manasindan da ne kadar uzaktir.
“[lim Cin’de bile olsa aliniz’’? hadisi de bu manaya isarettir. Bunun bir isareti de
en son insani kdmilin Cin’de zuhur edecegidir. Yine burada zikredilen ilim, ilmi
lediindir.”

“Kabir cennet bahcelerinden bir bahge veya cehennem cukurlarindan bir
cukurdur.”* Imam Efendi, herkesin bu hadisle miitenebbih olmas:1 gerektigini
belirterek; viictd kabrinin, cennet bahcelerinden bir bahc¢e mi, yoksa cehennem
cukurlarindan bir ¢ukur mu oldugu tizerinde diisiinmeye tegvik eder.”> Boylece,
kulun dikkatli olmasi gerektigini, diinya hayatinda nasil bir hayat yasarsa ahirette
de onun gibi olacagini belirtmektedir.

“Merhamet etmeyene merhamet olunmaz”’® “Merhamet edenlere Rahman da
merhamet eder. Yerde olanlara merhamet ediniz ki gékte olanlar da size merhamet
etsin””” “za” kokiinden bir mastar olan rahmet kelimesi, sézliikte bagislamak,
merhame;c etmek, affetmek, sefkat etmek ve ihsdnda bulunmak anlamlarina
gelmektedir. Ayrica rahmet, merhamet edilen kimseye ihsan ve iyilikte
bulunmayi gerektiren acima ve yufka yiireklilik manalarin1 da kapsamaktadir.
Miisliiman merhamet timsalidir’® Imam Efendi'ye gore sefkatin en biiyiigii
ise mahlik-u hiida ve ihvan-1 dinin Cenab-1 Hakk’a tevecciih, ikbal ve ahlik ile
ahlaklanmalaridir. Allah’in kurbet ve vuslatlarinda garazsiz ve ivazsiz yardimda

bulunmaktir. Bundan daha biiytik sefkat ve merhamet olamaz.”

“Seytan insanin damarlarinda kanin dolastig gibi dolagir.”®® Kadi fyaz ve baz1

70 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 73-74.
71 Aclani, Kegfu'l-hafa’, 1: 310.

72 Acltni, Kegfu'l-hafa’, 1: 138.

73 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 76, 105.
74 Aclani, Kesfu'l-hafa’, 2: 90.

75 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 90.

76 Miislim, “Fedail”, 65-66.

77 Ebu Davad, “Edeb”, 58.

78 Yavuz Kéktas, Tiim Yonleriyle Ahlak Hadisleri, (Ankara: STS. Yayinlari, 2014), 128-130.
79 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 97.

80 Miislim, “Selam”, 23.
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alimler bu hadisle ilgili séyle demistir: “Bunun zahir anlami tizere oldugu ve yiice
Allah’'in ona insanin icinden kanin ulastid1 yerlere gitme gii¢c ve kudretini vermis
oldugu seklinde aciklandig1 gibi seytanin cokca aldatip vesvese vermesinden
otiird istiare yoluyla yapilmis bir anlatim oldugu da s6ylenmistir. O da kan nasil
insandan ayrilmiyorsa dylece insandan ayrilmiyor demektir. Bir diger aciklamaya
gore seytan vesvesesini bedende bulunan oldukca ince deliklere birakir ve
béylelikle vesvese kalbe kadar ulasir”® Imam Efendi bu hadisi yeme ve icme
konusu icerisinde degerlendirmektedir. Ona goére yiyecek ve icecekte mutedil
olunmali, yemegi cogaltmaktan kacinilmalidir®? Kur’an-1 Kerim’de yeme-igme
konusuna bir kistas olarak “Yiyiniz, iciniz fakat israf etmeyiniz. Siiphesiz Allah
israf edenleri sevmez.”®® ayeti getirilmistir Hz. Peygamber de yeme ve icme
konusunda bir 6l¢ti getirmis, agiriliklardan uzak olmanin gerektigini zikretmigtir.
XVIIL yiizyilda yasamis Tiirk ve Islam diisiiniirii olan Erzurumlu ibrahim Hakki da
klasik Islam inancinda az yemenin éviilmesini, mensubu oldugu tarikat yolunun
bakis acisiyla sentezleyerek, sifi bir tarzda yorumlamistir. ibrahim Hakki'ya
gore aclik, insan1 bu diinyadan alip ancak kamil insanlarin, peygamberlerin ve
meleklerin miisahede edebildigi o {ist diizleme ¢ikaran bir anahtardir.3

“Allah ddemoglunu kendi siiretinde yaratt1.”® Ibn Hibban rivayeti “Hz. Adem’i
taltif” olarak degerlendirmis ve zamirin mercii ile ilgili tartismaya su s6zleriyle
katilmistir: “...eger zamir Allah’a raci’ ise bu kiifiir olur. Ciinkdi ‘O’'nun misli gibi
hicbir sey yoktur’ Eger zamir Adem’e nisbet edilirse, haberin bir faydas1 yoktur.
Zira her seyin bagkasi degil kendi stiretinde yaratildiginda siiphe yoktur (...) Bir
haberin nakil cihetiyle Hz. Peygamber’e isnadi1 sahih ise onda tezat bulunmaz.
(...) Bizce bu hadis ‘Allah Adem’i kendi stiretinde yaratt:’ ifadesiyle Adem’in diger
yaratilmislardan iistiin oldugunu ac¢iklamigtir”

Zamirin merciinin “Allah” lafz1 oldugunu séyleyenlerden bazilari, zamirin
Allah’a raci’ oldugunu ve bu izafetle “nakatullah”, “beytullah” izafetlerindeki
gibi tesrif ve ihtisasin murad edildigini séylemisler, “Allah’in Adem icin ihtiyar
ettigi stret” anlamini vermiglerdir. Bu tercihi yapanlarin genellikle Allah’in
yaratmasina sinirlama getiren kelami anlayisa red, ibn Farek’e (6. 406/1015)
gore ise Kaderiyye'ye red amaci tasidiklari gézlenmektedir. Ebu’l-Mu‘in en-
Nesefi (6. 508/1115), haberlerin Kitab’in muhkem nassina muariz olmasina

81 Nevevi, el-Minhac, 14: 157.

82 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 102.

83 el-Araf, 7/31.

84 Aytekin Demircioglu, “Islam Felsefesinde Acliga Ovgii: Erzurumlu fbrahim Hakk
Ornegi”, Bingél Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil 4, Cilt 4, Say1 8, (Giiz
2014), 76, 86.

85 Acltni, Kegfu'l-hafa; 1: 379. Rivayetin tahrici icin bk. Saban Ciftci, “Allah Adem’i Kendi
Staretinde Yaratmistir” Hadisinin Tahric ve Degerlendirmesi”, Pamukkale Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil 1, Say1 1, (Mart/2014), 1-8.
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imkan bulunmadigini, zaten varid olan haberlerin cogunlugunun 4had cinsinden
olup ilim ifade etmedigi icin akaid konusunda delil olamayacagini ifade ederek,
rivayetteki zamirin mercii konusunda {i¢ ayr1 goriisii degerlendirmistir. Buna
gore, Restliillah birini déven adami nehyetmisti, dolayisiyla zamir Allah’a degil
yiiziine vurulan kimseye racidir. Bir diger ihtimal ise Adem’in diinyada goriildiigii
sekilde yaratilmis olup cennetten diinyaya indirilisinde Adem’in stretinde
degisme olmadigina isaret eder. Uciincii ihtimal de zamirin Allah’a raci olmasidir
ki bu, herhangi bir geyin insanlara izafesi gibi olmayip diger mahlukata gore
insanin stretinin en giizel sekilde yaratilmis olduguna isaret etmek iizere ikram
ve tafdil ifade eder. “Meséacid, ndka ve abd” kelimelerinin Allah’a izafesi de bu
kabildendir.®¢ Imam Efendi ise bu rivayetin yorumunda, sureti iizerine demenin
sifat-1 rahmanisi demek oldugunu sdylemistir: “Bu sifat-1 ilahisinden bir 6rnek
insana vedia kild1. Semi, basar, irade ve kelam gibi afakta da keza asar-1 ilahisi
mevcuddur. Bunlar esma ve sifat-1 ilahiyesinin mazharidir.”%’

“Din nasihattir.”8® Hattabi (6. 388/998) bu hadisi sdyle izah etmistir: “Nasihat
bircok anlami iceren cami bir kelimedir. Manasi, nasihat edilen, iyi olan1 kabul
etmesi icin biitiin ictenligi ile gayret etmek demektir. Kelime hakkinda sdyle
bir s6z de vardir. Nasihat en veciz isimlerden ve 6zli s6zlerdendir. Arap dilinde
bu kelimenin anlamini biitiiniiyle kargilayacak ve muhtevasini ifade edecek bir
kelimeden miitesekkil anlamlis1 yoktur”®® Imam Efendi bu hadisle ilgili sunu
soylemektedir: “Miislimanlarin kulaklarinda bu mevaiz-i ilahiye kesildigi
giinden beri bu belalar da bizim basimiza gelmeye basladi. Emir ve ferman-1
risalet pendhiye nazaran demek ki nasihat edenlerin nasihat dinleyenlerin dini
vardir. Aksi olarak, nasihat etmeyenlerin ve dinlemeyenlerin dini yok demektir.
Bu nasil olur ki boyle oluyor? Nasihat dinlemeye dinlemeye kalp katilasir.
Kalpte kat kat perdeler hasil olur. Bir kere insan tamamiyla nefse maglub ve
mahkam olarak binnetice -Allah korusun- din de elden gider. Bu cihetle uleméa
ve salihler, hususiyle mesayih ve miirsidlerin mahfil ve meclislerine can atmak,
kulaklarimizdan ilahi 6gitlerinin kesilmesine razi olmamak ve isittiklerimize
amil olmak lazimdir ki, hem dinimiz hem diinyamizi muhafaza edelim. Hem de
bu mahlikatin bu bela ve mesaibinden kurtulmaya hizmet etmis olalim. Yoksa
iste hep gitmek tizereyiz.”*°

Hadis yorumlarmimn ardindan imam Efendi’nin bir stfi olarak eserinde
kullandig1 hadislerin gectigi kaynaklar hakkinda bir degerlendirme yapmak

86 Ciftci,“Allah Adem’iKendiStretinde Yaratmistir” Hadisinin Tahricve Degerlendirmesi”,
9-10.

87 Imam Efendi, Sohbetname, 2: 181.

88 Ebu Davad, “Edeb”, 59.

89 Talat Sakalli, Hadisler ve Yorumlari, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 44.

90 Imam Efendi, Sohbetname, 1: 53-54.
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gerekirse, Buhari ve Miislim gibi en sahih kaynaklarda yer alan hadisler
oldugu gibi zayif ve uydurma rivayetlerin de kullanildig1 gortilmektedir. Bu
baglamda sufilerin kullanmigs olduklar: hadislerle ilgili calismalar incelendiginde
tasavvufun temel kaynaklarinda gecen hadislerin biiylik bélimii (yaklasik % 65)
hadiscilerce makbul kabul edilen dokuz ana hadis mecmuasinda yer almaktadir.
Diger hadis koleksiyonlarinda gecen hadislerin ilavesiyle bu oran % 80’lere
ulagmaktadir. Asilsiz, cok zayif ve bulunamayan hadislerin sayis1 ve orani % 4.29
ile % 38.01 arasinda degismektedir. Her ne kadar sufiler tarafindan bu sahada
amel edilmeyen zayif haberlerle bu oran daha da artsa (+% 21) genel ortalama
% 12 ile % 15 civarindadir®® Bir bagka arastirmaya gore kaynak bakimindan
kullanilan hadislerin yarisindan biraz fazlasinin dokuz ana hadis mecmuasinda
yer aldig1 ifade edilmistir. Makbdl sayilan hadislerin, merdad sayilan hadislerin
oranindan az oldugu belirtilmigtir.”?

Sonu¢

Imam Efendi son yiizyilda Erzurum’da dogmus olmakla birlikte Elazig’in
tarihi ve kiltiirel yonden énemli yerlesimleri olan Harput ve Palu’da yasamis
askeri, dini ve tasavvufi alanda etkili bir sahsiyettir. Yapmis oldugu sohbetlerden
olusan Sohbetndme adli eserinde ayet ve hadisleri kullandig1 ve bunlarla ilgili
olarak cesitli yorumlarda bulundugu goériilmektedir.

Sifiler kendi goriis ve diisiincelerini teyid etmek maksadiyla Kur’an ve
hadisten deliller aramaya yonelmisler, ayet ve hadislerde diisiincelerine uygun
anlam yoksa naslar1 o goriis istikametinde kendilerine has metotlariyla te'vil
etmiglerdir. Kur’an ve siinnetin anlagilma ve uygulamasinda kendilerine mahsus
farkli yorum ve goriislerin sahibi olmuslar ve bazen zorlama te'villere de
bagvurmusglardir. imam Efendi’nin mutasavvif bir kisilik olmas1 hasebiyle hadis
serhlerinde batini yorumlarda bulundugu gériilmektedir. Onun mezkir eserinde
tasavvuf kitaplarinin genel karakteristigi olarak sahih rivayetlerin yaninda zayif
ya da uydurma rivayetlerin de kullanildig1 gériilmektedir. Bu hadislerin sahihligi
konusunda Imam Efendi’nin bir muhaddis kimligiyle degil mutasavvif sifatiyla
hareket ettigi gortilmektedir. O, maksada uyan ve tasavvufi anlayisi en giizel
sekilde anlatan rivayetleri kullanmakta bir sakinca gérmemistir.

91 Bilal Saklan, “Tasavvufun Kaynagi Olarak Siinnet”, Islim'm Anlasilmasinda Siinnetin
Yeri ve Degeri, (Ankara: TDV. Yayinlari, 2008), 73-74.

92 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, (Ankara:
TDV. Yayinlari, 2013), 427.
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The Jami‘ of Ma‘mar b. Rashid:
One of the Earliest Hadith Anthologies
-A Source Critical Study-

Mohammad Saeed Mitwally Alrahawan*

Introduction:

This paper attempts to answer the question about the authenticity of sources
upon whom Ma‘mar b. Rashid relied while compiling his well-known al-Jami " It
tries to answer the question to what extent the traditions narrated by Ma‘mar b.
Rashid (d. 153/770) in the Jami ‘can be regarded as an authentic source of hadith.
The study used source criticism which is based on a statistical analysis of isnads
to verify whether the sources of Ma 'mar are fictitious or genuine. It counters
Joseph Schacht’s (d. 1969) premise and generalized conclusion that most of the
isnads which extend into the first half of the second/eighth and the first/seventh
century are, without exception, arbitrary and artificially fabricated.!

By a thorough analysis of Ma‘mar b. Rashid sources as found in his Jami"
which was included at the end of ‘Abd al-Razzaq’s Musannaf, and through the
application of source criticism of the books’ chains of authorities we can conclude
that the sources of Ma‘mar b. Rashid formed independent individual profiles of
their respective materials which precludes the possibility of having an organized
arbitrary attribution of materials by Ma‘mar. Similarly, his use of anonymous
sources, broken isnads, anomalous informants, indirect transmission and reports
from very weak transmitters confirm the conclusion that it is hard to believe it
is the work of a forger. One also can reach the same conclusion by reviewing the
life and works of the author in Muslim biographical sources which confirmed,
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through a separate evaluation of these sources, the results obtained from the
work itself. Therefore, Ma ‘mar’s sources are real sources. Ma ‘mar b. Rashid must
have received the materials from similar compilations that he received from his
teachers.

1. The Question of Study and Research Method

Ma'mar’s being the compiler and transmitter of the material contained
in his Jami‘ does not guarantee the reliability of the materials contained in it.
Therefore, the main question of this paper is to what extent the traditions
reported by Ma“‘mar b. Rashid in the Jami ‘can be regarded as an authentic source
of hadith. In other words, who are Ma ‘mar’s sources? Had Ma ‘mar really received
the material from the people he gave as his sources?

To answer these questions, we will investigate the sources of Ma‘mar by
using source based criticism, which attempts to extract earlier sources not
preserved as separate works from the compilations we have at hand. It primarily
focuses on certain transmitters rather than on hadith clusters dealing with
specific topics. Sebstian Giinter defines source criticism as follows:

Source criticism aims to determine those literary sources which as basic
elements, make up the mosaic of the finished compilation in order to clarify
their origin and the time when they came into being and to draw precise
conclusions as to their nature, the ways and terms of their transmission and
their value as sources of the literary work in question and finally to verify and
evaluate the most important of these older literary materials as well as the

individuals involved in their transmission.?

There are two well-known models for this methodology: 1) source criticism
based on the analysis of isnads of a compilation or the transmissions of one
compiler. 2) Isnad-cum-matn analysis. This model employs intensive analysis of
both isnad and matn to answer questions of the transmission history of a report
or a number of reports by collecting all its/their transmission paths and relating
isnads to matns.

Both models have been used intensively in modern Western scholarship.
The former, as Harald Motzki (d. 2019) remarks, became familiar in modern
Western studies since the work of Julius Wellhausen (d. 1918).3 Heribert Horst
applied this method for checking the authenticity of al-Tabari’s (d. 310/923)
transmission.? Similarly, G. Stauth adopted source-critical approach based on

2  Sebstian Giinter, “Due Results in the Theory of Source-Criticism in Medieval Arabic
Literature,” Al-Abhath, 16 (1994): 4,5.

3 Harald Motzki, “the Musannaf of ‘Abd al-Razzaq al-San‘ani as a Source of Authentic
Ahadith of the First Century A. H.,” JNES, 50 (1991): 1.

4  H. Horst, “zur Uberlieferung in Korankommentar at-Tabari,” ZDMG, 103 (1953): 290-



the transmission of Mujahid’s (d. 103/721) exegesis, mostly relying on isnad to
establish his thesis.® It has also been used by ar-Rahawan® to check the reliability
of ibn Abi Shayba’s Musannaf.

Iam also going to apply this model of source criticism based on isnads found
in Ma‘mar b. Rashid’s Jami .

2. A brief history of Ma‘mar’s life and his compilation
of al-Jami*

His full name is Ma‘mar b. Rashid AbGa ‘Urwa b. Abi ‘Amr al-Muhallabi al-
Basri. He was born at Basrah in 95/714 or 96/715 and died at Yemen in 153/770.
He started his studies in 110/728, the year when al-Hasan al-Basri died”. Ma ‘mar
was 14 years then.® He also attended the sessions of Qatada b. Di‘ama al-Sadusi
(60/680-100H/719) when he was fourteen, i.e.in 110/728.°

Ma 'mar travelled to al-Rusafa, Kufa, Wasit, Hijaz and Yemen.!° He met with
al-Zuhri (58/678-124/742) at al-Rusafah.!! He was known for his long stay and
companionship with al-Zuhri.'> Aba Hatim confirms Ma‘mar’s study for a long
time with ‘Amr b. Dinar (d. 126/744) in Hijaz, Abt Ishaq al-Sabi‘i (d. 129/747)
and al-A‘mash (d. 147/764) in Kufa, Qatada b. Di‘amah (d. ca. 113-119/-
119/731-737) in Basra and Yahya b. Abi Kathir (d. 132/750) in Yemen.

It is most probable that Ma 'mar met with Yahya b. Abi Kathir in Medina
where he lived for 10 years.'* Ma‘mar has also stayed in Mecca where ‘Abdullah
b. al-Mubarak (d. 181/797) attended his sessions.!* He returned to Basrah to
visit his mother. On his journey from Mecca, he accompanied Ayyab al-Sakhtiyani

306.
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378.

9  Ibid.

10 Ibn al-Ja‘d, ‘Ali b. al-Ja‘d b. ‘Ubayd al-Jawahari al-Baghdadi, Musnad ibn al-Ja 'd, ed.
‘Amir Ahmad Haydar (Beirut: Muassasit Nadir 1410/1990), 350.

11 al-Fasawi, Aba Yasuf Ya'qub b. Sufyan, al-Ma rifa wa al-tarikh, ed. Khalil al-Mansar
(Beruit: Dar al-Kutub al- Tlmiyya 1419/1999), i. 639.

12 Aba Zur‘a ‘Abd al-Rahméan b. ‘Amr b. ‘Abdullah b. Safwan al-Nasri, Tarikh Abii Zur ‘a,
ed. Shukrullah Ni‘matullah al-Qawjani (Damascus: Majma“ al-Lugha al-‘Arabiyya),
i.437.

13 al-Mizzi, Tahdhib al-Kamal, xxxi. 510.

14 al-Fasawi, al-Ma rifa wa al-tarikh, ii. 199.
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(d. 131/749) which means that Ma ‘mar stayed with him in Mecca.'® According to
al-Mizzi, Ma ‘mar took tradition from 57 scholars!® while al-Bukhari and Ibn Aba
Hatim mentioned a further 44 teachers from whom Ma ‘mar received traditions.
Additionally, some of Ma‘mar’s teachers, such as Ayyab al-Sakhtiyani (66/684-
131/748), ‘Amr b. Dinar and Abt Ishaq al-Sabi‘i also reported hadiths from him.
Moreover, some of his colleagues such as Sufyan al-Thawri (d. 161/778), Shu'ba
(d. 160/777) and Sa‘id b. Abd Artba (d. 156/782) also reported from him.

Ma 'mar also had many students who studied and took hadiths from him,
including some renown scholars such as Isma‘il b. ‘Ulayya (d. 194/810), Rabah
b. Zayd al-San‘ani (d. 187-803) and ‘Abd al-Wahid b. Ziyad (d. 176/792). Two of
his students were known for their long-standing companionship with him, i.e.
Muhammad b. Humayd al-Yashkuri (d. 182/798) and ‘Abd al-Razzaq b. Hammam
al-San‘ani (d. 211/826). ‘Abd al-Razzaq b. Hammam al-San‘ani studied seven to
eight years with Ma ‘mar, from 145/762-63 until his death in 153/770.” Ma ‘mar
died in Yemen.!8

3. External Criteria of Authenticity

By external criteria, I mean those which confirm the authenticity of
Ma 'mar’s traditions. These criteria include an analysis of all the akadith found in
his compilation with reference to his teachers and their percentages. Based on
the distribution of the akadith found in his Jami‘, we would be able to conclude
whether Ma‘mar forged these ahadith and attributed them arbitrarily to his
sources or not.

3.1. The Volume of Ma‘mar’s Corpus

The number of hadiths found in Ma ‘mar’s Jami ‘ is 1614." The majority of
those reports were taken from four key sources who are scholars of the highest
calibre in the field of hadith and known for their reliability among all hadith
scholars, these are:

al-Zuhri: 16%
Qatada: 13%

15 Abu ‘Abdullah Muhammad b. Sa‘d b. Mani' al-Hashimi, al-Tabaqat al-kubra, ed. Ihsan
‘Abbas (Beirut: Dar Sadir 1968), v. 546.

16 al-Mizzi, Tahdhib al-kamal, xxvii. 304-5.

17 Ibn Abi Hatim al-Razi, al-Jarh wa al-ta‘di, iii. 38; al- Dhahabi, Shams al-Din Aba
‘Abdullah Muhammad b. Ahmad b. ‘Uthman, Tadhkirat al-huffaz, (Hyderabad, 1375),
i. 364.

18 Ibn Abi Hatim al-Razi, al-Jark wa al-ta‘dil, viii. 256.

19 I referred to both the edited version of ‘Abdur-Razzaq’s Musannaf, ed. Habib al-
Rahman al-A’zami, vols. 10 and 11 (Beirut: al-Maktab al-Islami 1403/1983) and to
Fayzullah manuscript of ‘Abdur-Razzq’s Musannaf, no. 541.



Ayytb: 12.5%
Ibn Tawds: 6.2%

Their reports make us a 47.7% of his Jami . Moreover, 14% of the book has
been reported through five other scholars but who does not reach the standard
of the first five scholars mentioned above, these are Abi Ishaq al-Sabi‘i, Hisham
b. ‘Urwa, al-A‘mash, Zayd b. Aslam and Yahya b. Kathir.

There follows in the list of frequency a group of fifteen people with a total
share of 7.8%. The quota for individual reporters lies between barely 2 and 0.5%:
Hammam b. Munabbih, al-Hasan al-Basri, Aban b. ‘Uthman, Asim b. Sulayman
b. Abi al-Nujud, ‘Ata’ b. Yazid al-Laythi, Manstr b. al-Mu‘tamir, ‘Abd al-Karim
al-Jazari, Abdul-Karim al-Jazari, Suhayl b. Abi Salih, Sa‘id al-Jariri, Isma‘il b.
Umayya, Sa‘id b. ‘Abd al-Rahman al-Jahshi, Ja‘far b. Burqan, Abu Hartn al-‘Abdj,
‘Abdullah b. Khuthaym. The remaining 34% come through 94 narrators.

some of them are famous scholars such as Abu al-Zinad, Yahya b. Sa‘id, ibn
Abi Dhi’b, ‘Ata al-Khursani,

1. afew are unknown,
2. There are also some anonymous traditions and
Finally, it contains some of Ma‘mar’s own views.2°

The above distribution of the sources of Ma ‘mar’s traditions clearly refutes
the assumption that Ma ‘mar projected his own ideas and the ideas of those of his
time on earlier authorities. Why should Ma ‘mar take the risk of quoting unknown
sources? Similarly, why does he quote those renown sources like al-Zuhri, Qatada
and al-Hasan al-Basri very frequently if he is a forger? The materials of these
renowned scholars were known and widely circulated within hadith circles
of their times and this would clearly expose his weakness if there were any.
However, this was not the case. The variety and the proportion of hadith reported
by him from his teachers reflect what has already been maintained in the brief
history about Ma ‘mar in which his teachers were highlighted.

al-Zuhri seems to be Ma‘mar’s main teacher over a relatively long period of
time since, measuring by date of death, he was the eldest of Ma‘mar’s top three
significant authorities -he died in 125/734. He met with al-Zuhri in Madina.?!
During this period, Ma ‘mar was a slave and worked as a merchant for his master.

20 These calculations were based on the 1614 traditions which represent the whole
book of Jami . According to the Musannaf edition of Habib al-Rahman, the book of
Jami ‘ extends from number 19419 through 21033 of the Musannaf numbering.

21 Ibn ‘Asakir, Abt al-Qasim ‘Ali b. al-Hasan b. Hibatullah, Tarikh Dimashgq, ed. ‘Amr b.
Gharama al-‘Amrawi, (Beirut: Dar al-Fikr wa al-Tiba‘ah, 1415/1995) 59, 393.
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Also, the considerably high percentage of Qatada (13%) shows Ma‘mar’s early
connection with him since both are from Basra.

Moreover, the high number of Ma‘mar’s teachers can be explained by his
wide range of travels throughout the Muslim world and also by his long stay in
Mecca which, as a place of pilgrimage, offered him the opportunity to meet with
scholars from all corners of the Islamic world. He met with Ayytb in Mecca and
accompanied him on his journey to Basra. This clearly explains Ayytb’s high
percentage of traditions reported by Ma‘mar from him in his Jami‘ (13%). The
frequent appearance of scholars of Medina with Ma‘mar would be attributed to
his stay in Medina. Due to his long stay in Yemen, where he died, he met many of
his teachers there, such as Hammam b. Munabbih.

3.2. Indirect transmissions

If Ma‘mar’s authorship of texts were wholly or partially forged, it would
not be expected that he would frequently report his well-known authorities
indirectly to confirm that he learned them by way of a third party. This is very
common throughout the Jami‘ book. Most frequently he directly quotes Aban b.
AD1 ‘Ayyash (d. 140/757) as in ahadith 19466, 19624, 19635, 19648 and 20212.
In other cases he quotes him through an intermediary as in hadith 19794 where
the isnad goes as follows: Ma“‘mar - Wuhaib b. al-Ward - Aban.

Most frequently, Ma‘mar quotes his main authorities directly. In some other
cases, he quotes them through an unusual intermediary. If he is a forger, why
should he take the risk of adding a strange name to the chain of his authorities?
He is an admitted student of Qatada. Why should he run the isnad atypically as
follows:

Ma mar from someone who heard Mujahid and Qatada saying, “When you
enter a house where no one is in it, you should say, ‘Peace be on us an on God’s

righteous salves, because the angels answer your greeting.”?*

Such is the case of Ma‘mar’s transmission of Hammam b. Munabbih. Most
frequently he quotes him directly. In some occasions, he reports his traditions
through a third party as in hadith 19762, where ‘Aqil b. Ma“qil is the connection
between Ma‘mar and Hammam.? A forger would easily attribute all information
to his immediate informant without giving an intermediary. Indeed, it speaks
for Ma‘mar’s precession and credibility, because he could have eliminated the
shorter version of his source in favour of his own.

22 Ma‘marb. Abi ‘Amr Rashid al-Azdi (d. 153), al-Jami |, (ed. Habib al-Rahman al-A ‘zami,
(Pakistan: al-Majlis al-‘Ilmi and Beirut: al-Maktab al-Islami, 1403), x. 389.
23 1Ibid, xi. 13.



3.3. Ma‘mar’s Uncertainties

Occasionally Ma ‘'mar expresses uncertainty about his teachers. For example,
He is uncertain whether Layth or Mughira who received the report from Sha‘bi
(hadith 20201 and).?* In hadith 19513, he is unsure whether it was ibn Tawis
who informed him or somebody else.® He did not provide the name of this
probable alternative. Such is the case of hadith 19514?° and 197122?” where he
does not know whether Qatada informed him or someone else he does not know.
Sometimes he expresses his doubt about the name of his teacher’s teacher as in
hadith 195992 where he quoted Zuhri reporting ‘Ubaidullah or ‘Ata’ b. Yazid.
‘Abur-Razzaq confirms that this uncertainty comes from Ma‘mar?® In some
reports Ma‘mar is not sure whether Qatada, al-Hasan or both of them reported
the hadith® as follows:

Ma‘mar - Abban - Anas; Ma‘mar - Wuhayb - Abban; Ma‘mar - Isma‘il b.
Ibrahim - Abban

Ma 'mar-Layth - Mujahid : Ma‘mar - ‘Umar -Layth : Ma‘'mar - Ja'far b.
Bargan - Layth.

3.4. Anomalous Sources

Ma 'mar transmits materials from his sources by expressing direct reception
through his using of the word sami tu (I heard), but this is very rare throughout
the Jami ‘. In most cases, he receives directly from unknown men such as in hadith
1945531, where he receives a report from a man from the peninsula named Dawad
or in hadith 196472, where he heard a man quoting the Prophet without even
providing any isnad or even identifying the name of the man. In hadith 19699,*
he mentions a man whom he heard speaking to Hisham b. ‘Urwa. He introduces
the dominant majority of his reports with the word ‘an (from), which does not
decisively confirm that he has received those materials orally and directly from
his teachers. So, if Ma‘mar wishes to project his own statements or his own
materials why should he provide them in uncertain terms. It would be better for

24 Tbid, xi. 161.

25 Ibid, x. 406.

26 Ibid.

27 1Ibid, x. 462.

28 Ibid, x. 429.

29 Abtu Bakr ‘Abd al-Razzaq b. Hammam al-San‘ani b. Nafi‘ al-Humayri, al-Musannaf, ed.
Habib al-Rahman al-A‘zami (India: al-Majlis al-‘Ilmi and Beirut: al-Maktab al-Islamj,
1403), x.349.

30 Ma‘mar b. Rashid, al-Jami | xi. 183.

31 Ibid, x. 390.

32 Ibid, x. 442.

33 Ibid, x. 459.
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him to claim direct reception to lend more credence to his sources.

Moreover, Ma‘mar frequently quotes anomalous sources. In almost 46
instances he quotes from a man whose name is not provided. Sometimes he
provides the name of his tribe as in hadith 19573%* but in most cases, he does
not provide any information about him. This is extended to his teachers too, i.e.
Ma ‘mar sometimes does not know the informant of his teacher. He sometimes
quotes al-Zuhri reporting a man such as in hadith 19605% or Layth from a man
as in hadith 19636.%¢ Occasionally, he credits his materials to a group of narrators
without identifying their names as in hadith 19495. In more than 35 cases he
does not know whether he received his materials from one source or more
than one source as in hadith 19461. The question is: Would a forger projecting
traditions that goes back to famous authorities rely on such insignificant details
from almost unknown persons? This does not seem plausible.

3.5. Unqualified Informants

Ma mar does not only confine himself to renown and reliable transmitters.
Thus, if one thoroughly analyses his informants, he can easily identify many
unreliable and weak narrators from whom it is claimed that Ma 'mar received
a great part of his materials. For example, Ma‘mar received 26 traditions which
represent 1.7% of his materials from Aban b. Abi ‘Ayyash who is graded by al-
Nasa't*” and Ahmad as matriik (whose traditions are rejected)®. Yahya b. Ma‘in
labelled him as a liar*®* He further reported from Ja‘far b. Burqan al-Kilab1 (d.
150/767), who is not trustworthy in transmitting the reports of al-Zuhri.*°

The following informants of Ma‘mar are labelled as very weak narrators:
Suhayl b. Abi Salih, ‘Atad’ b. Abi Muslim al-Kurasani (d. 135/752), ‘Abdullah b.
Muhammad b. ‘Uqayl (d. after 140), Aba Hartan al-‘Abdi, Umarah b. Juwayn (d.
134/751). He has been accused of being a forger (al-Mizzi, Tahdhib 21:233),
Matar al-Warraq (d. 125/742), Jabir b. Yazid al-Ju‘fi (d. 128/746), Hartan b.
‘Uthman (d. 150/767).

Additionally, some of his authorities are considered controversial among
scholars, such as Hisham b. ‘Urwa (d. 145/762), al-Layth b. Abi Sulaym (d.

34 Ibid x. 434.

35 Ibid, x. 431.

36 Ibid, x. 440.

37 al-Nasa’l, Abt ‘Abd al-Rahman Ahmad b. Shu‘ayb b. ‘Ali al-Khursani, al-Du ‘afa’ wa al-
matrukun, ed. Mahmad Ibrahim Zayid (Halab: Dar al-Wa'y, 1396), 14.

38 al-Mizzi, Tahdhib al-Kamal, ii. 21.

39 Yahyab.Ma'inb. ‘Awn b. Ziyad Bustam b. ‘Abd al-Rahman al-Muri (185/774-233/847),
Marifat al-rijal, ed. Muhammad Kamil al-Qassar (Syria: Majma‘ al-Lugha al-‘Arabiyya,
1405/1985), i. 64.

40 al-Mizzi, Tahdhib, v. 13.



148/765), Muhammad b. ‘Ajlan al-Qurashi (d. 148/765), ‘Abdullah b. Muhammad
b. ‘Aqil (d. 140/757).

Deficiencies in Isnads

On many occasions, Ma‘mar introduces his materials with incomplete
isnads. In hadith 19859,*! he introduces al-Layth b. Abi Sulayman quoting ‘Umar
b. al-Khattab. Layth died in 148/765. Thus, there must be at least two or even
three links between him and ‘Umar who died in 23. He also quoted al-Layth as
directly reporting the Prophet without naming his informants, their teachers or
even the companion who received it from the Prophet (hadith 19903)%2,

Additionally, Ma ‘mar preludes some of his texts with the phrase, balaghani
‘it is reported to me’ without verifying the reliability of his informants. In
those balaghat, Ma‘mar directly quotes the Prophet without introducing any
intermediaries as in hadith 19511,*® where he has omitted the entire isnad. The
fact that Ma‘mar’s sources are mentioned with broken and incomplete isnads
does not give credence to the conclusion that incomplete isnads were later
completed and gaps in the chain have been filled at a later period since Ma ‘mar
is considerably a later source. Had he been a forger, he would fill all those gaps
and presents his materials in the most accepted and ideal manner in order to
convince those who reported from him that his sources are, to a very great extent
authentic and reliable.

4. Conclusion

By a thorough analysis of Ma“‘mar b. Rashid sources as found in his Jami"
which was included at the end of ‘Abd al-Razzaq’s Musannaf, and through the
application of source criticism of the books’ chains of authorities we can conclude
that the sources of Ma‘mar b. Rashid formed independent individual profiles of
their respective materials which precludes the possibility of having an organized
arbitrary attribution of materials by Ma‘mar. Similarly, his use of anonymous
sources, broken isnads, anomalous informants, indirect transmission and reports
from very weak transmitters confirm the conclusion that it is hard to believe it is
the work of a forger.

One also can reach the same conclusion by reviewing the life and works of
the author in Muslim biographical sources which confirmed, through a separate
evaluation of these sources, the results obtained from the work itself. Therefore

we can safely say that Ma‘mar’s sources are real sources.

41 Ma'mar b. Rashid, al-Jami; xi. 42.
42 Tbid, xi. 58.
43 1Ibid, x. 405.
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Appendix of Ma‘mar’s Informants and the Number of

their Tradition as Appearing in the Jami‘

Name Number of Traditions
Muhmmad b. Shihab al-Zuhri 311
Ayyib al-Sakhtiyani 202
Qatada b. Da‘amah al-Sadiisi 210
‘Abdullah b. Tawiis 101
Abt Ishaq al-Sabi‘l 73
Hisham b. ‘Urwa 46
Sulayman al-A‘mash 41
Yahya b. Abi Kathir 41
Zayd b. Aslam 41
Hammam b. Munabbih 31
al-Hasan al-Basri 28
Aban b. Abi ‘Ayyash 26
‘Asim b. Sulayman b. Abi al-Nujtad 21
al-Laythi b. Abi Sulaym 18
Mansir b. al-Mu ‘tamir 12
‘Abd al-Karim al-Jazari 12
Ja'far b. Burqan 10
Sa‘id b. ‘Abd al-Rahman al-Jahshi 10
Suhayl b. Abi Salih 10
Sa‘id al-Jariri 10
Isma‘il b. Umayyah 10
‘Abdullah b. Khuthaym 9
Abu Hartin al-‘Abdi 8
Yahya b. Sa‘id 8
Yazid b. Abi Ziyad 7
‘Uthaman b. Yazdawayh 7
Zayd b. Jud‘an 7
Ata’ al-Khursani 7
Thabit al-Bunani 6
Muhammad b. Ziyad 6
al-Mughira b. Habib 5
Abd al-Malik b. ‘Umayr 5




Muhammad b. al-Munkadir

Ibn Abi Dhi’b

Haram b. ‘Uthman

Abu Hartan al-‘Abdi

Jabir b. Yazid al-Ju‘fi

Budayl al-"Aqili

Khallad b. ‘Abd al-Rahman

al-Hakam b. Aban

Sulayman al-Tamimi

Hartn b. Ri’ab

Abtu al-Zinad ‘Abdullah b. Dhakwan

‘Abdullah b. Muslim

Simak b. al-Fadl

Hisham b. Hassan

Matar al-Warraq

Khalid al-Hadha’

Bahz b. Hakim

Abu Harun al-‘Abdi

Yanus b. ‘Ubayd

Ja'far al-Jazari

‘Abdullah b. Muhammad b. ‘Aqil

‘Uthman b. Zufar

Kathir b. Ziyad

Muhammad b. ‘Ajlan

Ishaq b. Rashid

Abu Hazim

Ash‘ath b. ‘Abdullah

‘Abdullah b. ‘Ad al-Rahman b. Abi Husayn

Abt ‘Imran al-Jani

Uthman b. Zufar

Ibn Abi Husayn

‘Abdullah b. Muhammad b. ‘Aqil

Abu ‘Amr al-Nadbi

‘Awf al-‘Abdi

Yahya b. Abi Yahya
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Muhammad b. ‘Abd al-Rahman b. Abi Layla

‘Abd al-‘Aziz al-Jazari

‘Uthman al-Jazari

Abu Nadrah

Abt ‘Amr al-Nadbi Bishr b. Harb al-Azdi

Wuhayb b. al-Ward

Aba Bakr b. ‘Ayyash

Amr b. Abi Bakr

Abdullah b. Sa‘id b. Abi Hind

Isma‘il b. Sarrash

Hafs b. Sulayman

‘Abd al-‘Aziz b. Abi Rawwad

Sa‘id b. Hibban

Ata’ b. al-Sa’ib

Salih b. Mismar

Muhammad b. Muslim al-Ta’ifi

Abu Hashim al-Wasiti

Qurra b. Khalid

Yahya b. ‘Abdullah b. Raysan

Ali b. Badhimah

‘Asim al-Ahwal

Muhammad b. Wasi"

Zayd b. Rufay"

Misa b. Ibrahim

Ziyad b. Jil

Farqad al-Sabkhi

=== === == Rr]=]=Rr]=]=Rr]=]=]Rr]=]=Rr]=]==]=]~=
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Harald Motzki
(1948-2019)

Kees Versteegh*

When Harald Motzki joined our Department of Middle Eastern Studies at the
Radboud University of Nijmegen in 1991, we all expected our new colleague, with
his background in Religious Studies, to be an old-fashioned German Islamologist.
According to the traditional division of labour in departments like ours, he was
supposed to take over the classes of Islam, whereas the other staff members
would be responsible for teaching Arabic. Yet, things turned out differently. This
particular Islamologist was an accomplished Arabist in his own right and, while
he did not teach courses of Arabic grammar, he trained his students thoroughly
in Classical Arabic grammar in his classes on Islamic source texts.

It soon became clear to us, too, that our new colleague had introduced an
innovatory way of looking at these early sources of Islam. In the debate about the
authenticity of the hadith literature, the prevailing trend in Western scholarship
has often been a strong scepticism. Scholars like John Wansbrough (d. 2002)
and G. H. A. Juynboll (d. 2010) were very reluctant to accept the historicity of
hadith, which they believed to have been collected not earlier than at the end of
the second century of the Hijra.

Against this scepticism Motzki presented a careful analysis of both the
content and the form of the hadiths he studied. In his first major work, Die
Anfiinge der islamischen Jurisprudenz: Ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte
des 2./8. Jahrhunderts (Stuttgart: F. Steiner, 1991), translated into English as The
origins of Islamic jurisprudence: Meccan figh before the classical schools (Leiden:
EJ. Brill, 2002) he dealt in particular with the traditions transmitted by ‘Abd
al-Razzaq al-San‘ani (d. 211/826-27) in his Musannaf. By analyzing both the

* Professor Emeritus of Arabic and Islam at Radboud University, Nijmegen,
c.versteegh@let.ru.nl.
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pattern of the isnads and the textual variation in these traditions he was able
to show that most of them actually went back to a much earlier period than the
sceptics assumed. This combined focus on isnad and matn became known as the
‘isnad-cum-matn analysis’

This is not the place to go into the details of Harald’s method. Suffice it
to say that his research was widely hailed as innovating and that it generated
many debates in the scholarly literature. Rather than engaging in these debates,
I should like to mention here one of the things I personally learnt from Harald’s
approach. His conclusions were always couched in the most careful language.
Many were the times that I attempted to draw him out about a particular hadith.
‘But surely, with all these data, you should be able to conclude that it goes back
to the time of the Prophet!’, I would try to tempt him to speculate, without ever
succeeding.

Even in his famous article on the provenance of hadiths about cats, “The
Prophet and the Cat: On dating Malik’s Muwatta’ and legal traditions” (published
in Jerusalem Studies in Arabic and Islam 22, 1998: 18-83), Harald refrained from
saying anything about the historical reality of the traditions. Given his personal
love of cats, one might have expected him to indulge in some speculation in this
particular case - but he didn’t. The article concludes that the traditions about the
Prophet and the cat go back at least to the last quarter of the seventh century,
but it does not go into the question whether the tradition actually goes back even
further, to the Prophet.

It was not until much later that I understood the reason for Harald’s caution.
In order to maintain the strength of his analysis he could not afford to draw
any unwarranted conclusion, and he had to limit himself to state what could be
proved with the available data. When asked whether he believed that some of
the hadiths he had studied went back even further, to the Prophet himself, he
retorted that it was irrelevant what he believed: in his research counted only
what could be proved. When the data at our disposal do not allow us to go further
back, there is no room for speculation. In hindsight, I am sure that this was the
right attitude: acting otherwise would have compromised his method.

When supervising his students, Harald applied the same yardstick to
their work as he did to his own research. When they submitted a paper or essay,
regardless of whether they were undergraduate or graduate students, he filled
the margins of the pages with detailed comments in his microscript, including
copious references to sources from the entire Islamic literature. His approach
stimulated many of them to engage in similar studies of early Islamic history,
even beyond the field of hadith, in exegesis, the biography of the Prophet, and
historiography, and covering many different aspects of the legal and exegetical



traditions. Perhaps closest to his own interests was the dissertation by Nicolet
Boekhoff-van der Voort, Between history and legend: The biography of the prophet
Muhammad by Ibn Shihab al-Zuhri, which she defended at the University of
Nijmegen in 2012, and in which he took extraordinary pride.

It should be added, that Harald supervised dissertations on contemporary
topics with the same care and erudition. Joas Wagemakers’ dissertation A quietist
Jihadi-Salafi: The ideology and influence of Abu Muhammad al-Magqdisi, defended
at the University of Nijmegen in 2010, dealt with a thoroughly modern topic. Yet,
the ideology of Salafi thinkers was of special interest to Harald because of the
Salafi habit to argue on the basis of texts, which was the kind of argumentation
he was familiar with.

Nor did Harald shrink from writing about contemporary issues himself,
always looking for their basis in the text of the Qur'an and in the Hadith
literature. A prime example is his 2004 article on dress code in Islam, entitled
“Das Kopftuch: Ein Symbol wofiir?” [The headdress: Symbol for what?] (Religion-
Staat - Gesellschaft 5: 2, 2004: 175-201), in which he gave a remarkably simple
interpretation of the Qur’anic verse 24/31, which enjoins women not to show
their zina. This verse is often quoted as the basis for the injunction for women to
wear a scarf, but Harald concluded on the basis of careful analysis of the text and
the exegetical literature that the word zina in this verse literally referred to the
ostentatious showing of ornaments by wealthy women. For me, this exemplary
analysis of the Qur’anic text and the exegetical literature was an eye-opener.

When we, Nicolet Boekhoff-van der Voort, Joas Wagemakers and myself,
dedicated a collection of studies to Harald in 2011, The Transmission and
Dynamics of the Textual Sources of Islam (Leiden: E.J. Brill 2011), we expressed at
the end of the introduction our hope that he might enjoy its contents. Little did
we realize at the time that he would be given such a short time to do so.

With Harald, a great scholar has passed away. And, as is the case with all
great scholars, he leaves behind an important legacy. Perhaps the most important
lesson is that rejecting the evidence about the early Islamic period out of hand is
mistaken, unwarranted, and counterproductive. Picturing him working behind
his desk, one is reminded of the words of the grammarian Ibn Faris:

Tld) (Gotnny 1 JBs B s 38 KU

“My cat is my companion, my notebooks are my joy, and the lamp is
my beloved.”
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Tedlisu’s-suytih ve ‘aldkatuhi bi’l-cehale: Dirase
istildhiyye mukarene

Abdusselam Ebx Semha
Beyrut: Daru’l-Muktebes, 1435/2014, 175 sayfa

Hadis ilminin nazari planini ele alan temel klasik hadis ustli ve mustalah
eserlerinde 6zet olarak deginilen bircok ciiz’i meselenin rivayet sahasinda
mukarene (karsilastirma) yontemiyle titiz bir sekilde incelenerek pratik
tatbikinin yapilmasi, hadislerin isnad ve sihhat analizinde isabetli sonuclara
ulasabilmek icin son derece énemlidir. Bu tiir karsilastirmali incelemelerin ve
pratik tatbikin ihmali, cogu zaman isnad kritigi girisiminde biiyiik hatalara ve
eksikliklere yol acmakta, isabetsiz sonuclara varilmasini kacinilmaz kilmaktadir.
Iste béyle ciiz'i meselelerden birisi de “tedlis” cesitlerinden birisi olan “tedlisu’s-
suytth”un bazi ravilerin mechul addedilmesi ile olan iligkisidir.

Yiiksek lisans ve doktora tezlerinin her birinde, hadis ilimlerine dair son
derece 6nemli iki ayri konuyu “nazari plan” ve “pratik tatbik” boyutlariyla
karsilastirmali bir 1stilah calismasi olarak inceleyen Urdiinlii akademisyen
Abdusselam Ebt Semha bu eserinde, bircok hadis talebesinin mustalah egitimi
esnasinda cogu kez pratik karsiligini yeterince tasavvur etmeden hizlica okuyup
gectigi bu ciiz’i meseleyi mukareneli ve etrafli bir bicimde ele almaktadir. Eser;
biri “nazari plan”, digeri “pratik tatbik” boyutu olmak iizere iki ayr1 incelemeden
olusmaktadir. Ilki, Urdiin Kralig:1 Yiiksek Ogrenim ve Ilmi Arastirmalar
Bakanligr'nin yayimladig: uluslararasi, hakemli, ilmi ve akademik bir dergi olan
“el-Mecelletu’l-Urdiiniyye fi’d-Dirasati'l-Islamiyye”de nesredilmistir. Ikinci
incelemenin ana gévdesi ise Urdiin Universitesi llmi Arastirmalar Dekanligi'nin
negrettigi “Dirdsat” dergisinde yayimlanmigtir Ancak daha sonra miellif,
ozellikle ikinci bolimi konuya dair bagka “pratik tatbik” ornekleriyle ve
nakillerle zenginlestirmistir. Iste bu iki calismanin genisletilmis hali kitap olarak
yayimlanmigtir.

Mukaddimede zikredildigine gére miiellif, Ibn Hacer el-Askalani’nin (&.
852/1449), Mukaddimetii Ibni’s-Salah iizerine telif ettigi Niiket isimli eserinde
Ibn Dakikulid (6. 702/1302) ile “tedlisu’s-suytth” meselesindeki bir ifadesinde
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goriis ayriigia diistiigiine sahit olur. Ibn Dakik konuyla ilgili olarak, “Bu tedlisin
mefsedetine genince; (tedlis edilen) kisi gizli kalip taninmaz ve boylece ravi
mechul hale gelebilir.” demektedir. Ibn Hacer ise onun bu ifadesine, miidelles
ravinin herkes nezdinde mechul hale gelmeyecegini iddia ederek itiraz eder. Ayni
itirazin1 konuya dair Ibnu’s-Sabbag'in (6. 477/1084) bir ciimlesine de yénelten
ibn Hacer, boyle bir ravinin ancak hadis ricaliile onlarin ahvali, nisbeleri, lakaplari
ve kiinyeleri hakkinda genis bilgi ve tecriibesi, yeterli birikimi olmayan kimseler
nezdinde mechul hale gelebilecegini; bu hususlarda kusatici bilgiye sahip
alimler katinda ise boyle bir miidelles ravinin kesinlikle mechul olmayacagini
sdylemektedir (s. 5, 47-48). Iste bu goriis ayrilig1 miiellifi su iki sorunun cevabini
aramaya sevketmistir:

Baz1 ravilerin vasfedildigi “cehéalet/mechul olug” ile “tedlisu’s-suyth”
arasinda herhangi bir iligki var midir?

Tedlisu’s-suyth ile vasfedilmis ravilerin mechul addedilen hocalarinin
coklugunun temelinde yatan sebep bu tedlis midir?

Eser; giris, iki ana bo6liim ve sonuctan olusmaktadir. Miellif, giris b6limiint
bes iist basliga ayirmistir. Konunun temelini olusturan terimlere dair kaleme
aldig1 giris bolimiinden sonra, “Tedlisu’s-Suyih'un Ravinin Mechul Addedilisiyle
lliskisinin Teorik Planda Incelenmesi” adin1 verdigi birinci boliime gecer. Bu
birinci béliinde de bes alt konu basligin1 incelemektedir. “Tedlisu’s-Suythun
Ravinin Mechul Addedilisiyle Iligkisinin Tatbik Boyutunda Incelenmesi” adini
verdidi ikinci ana bélim ise ii¢ ayr1 alt konu bashigini icermektedir.

“Girig” bolimi 6ncesinde miiellif, “Mukareneli Istilah Calismalarina Dogru”
bashigiyla son derece 6z ve kiymetli bir “Onséz” kaleme almistir. Onséziinde
ilimlerin tarihi okumasinin son derece 6nemli olduguna dikkat ceken yazar,
tutarh ve saglikli bir metodoloji tizerine insa edilmis ilmi arastirma titizliginin,
bir ilmin gelisme siirecini ve gecirmis oldugu merhaleleri biiytik bir ciddiyetle
incelemeyi gerektirdigini vurgulamaktadir. Rivayet asirlarindaki “tatbiki tenkid
donemi”yle, 1stilahlarin kayit altina alindi1g1 “tak'id (kaidelestirme) dénemi”nin
mukarenesiyle gerceklestirilen “karsilastirmaliistilah calismalar1”; rivayet tenkidi
kaideleri ile hadis miinekkidlerinin ravi ile mervinin degerlendirilmesine dair bu
kaideleri tatbik ederek tenkid ameliyesinden cikarttiklar: sonuclar: ifade etmek
icin kullandiklar: tabir ve lafizlarin delalet ettigi manalarin dogru bir sekilde
tespitine ve bunlarin uygulanmasi hususunda tarihi siirecte yasanan gelismeleri,
anlam kaymasi ve kirilmalari fark edebilmemize imkan saglamaktadir.

Yazar, “Giris” bolimiintin “Muhaddislerin Bir Rivayet Tenkid Sebebi Olarak
Tedlis Olgusuna Verdikleri Onem” adin1 tasiyan ilk baslik altinda, muhaddislerin
tedlisi yeren sozlerine yer verir ve kronolojik birka¢ 6érnek vermek suretiyle



mustalah alimleri nezdinde tedlisle irtibath konulara gosterilen ilginin erken
doénemlerde bagladigina deginir (s. 17-20). Mustalah kitaplarinda yerini alan
tedlis cesitlerine dair konu bagliklarinin yam sira, 6zellikle “tedlisu’s-suyth”
meselesi hakkinda ilk miistakil eseri Muvazzihu evhami’l-cem ‘ ve’t-tefrik ismiyle
Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) telif ettigini belirtir (s. 20). Son olarak
ise kendi kitabinin, tedlisin hakikatini ortaya koyan bu calismalar arasindaki
konumunu aciklar ve su ana dek hicbir ilim ehlinin bu meseleyi kendisinin
inceledidi tarzda ele aldigini bilmedigini, bdylece tedlis meselelerinin tetkikine
dair yeni bir katki saglamak istedigini ifade eder (s. 21). “Giris” boliimiiniin ikinci
basliginda ise “Tedlisin Lugavi Tanimi’n1 incelemeye almistir. Bu lafzin lugavi
olarak “listiinii 6rtmek, gizlemek”, “karanlik” ve “aldatmak” olmak iizere ii¢ ana
méanada izah edildigini ortaya koyduktan sonra, tim bu méanalarin hepsinin
bulustugu ortak noktanin “kusuru gizleyip iistiinii 6rtmek” oldugunu aciklar.
Ardindan ise, 1stilahi ve lugavi mana arasindaki irtibata temas eder.

Ucilincii bashigr “Tedlisu’'s-Suyth’'un Istilahi Tarihi” seklinde olup, bu
meseledeki en kapsayic: tarifi Hatib el-Bagdadi'nin yaptigini soyleyerek, ilgili
terimi “Midellis ravinin, hadis dinledigi hocasinin kendisiyle meghur ismini ya
da kiinyesini yahut nisbesini ve yahut lakabini, taninmasin diye hi¢ bilinmeyen
yahut meghur olmayan bir isimle degistirmesidir” seklinde izah eder. Hatib’in
oncesindeki ve sonrasindaki birtakim hadis 4limlerinin bu terime dair
zikrettikleri izah veya tanimlarin, tedlisu’s-suyth suretlerinden yalnizca birisini
icine aldigina isaret etmistir (s. 24-33).

Dordiincii baglik ise “Tedlisu’s-Suytth’a Sevkeden Sebepler”dir. Bu baslik
altinda yazar tarafindan kaydedilen sebeplerden bir kismi; sahdbeden (yahut
sika ravilerden) rivayet ediyormus goriintiisi vermek, hocanin zayifliini
gizlemek, rivayette bulundugu hocanin yasinin kiiciikligiinii gizlemek, talebe
ile hoca arasinda vuku bulan 6zel bir sorun, akranlarinin rivayet etmedigi
farkli hocalardan rivayet ediyormus gibi gortinmek, kimsenin elinde olmayan
farkli bir tarike sahipmis zanni olusturmak, hocalarinin ve rivayetlerinin ¢ok
oldugu goriintiisti vermek ve ravilerin hafiza kuvveti ile rical bilgisini sitnamak
seklindedir (s. 33-35). Giris b6liim{, tic alt baglig1iceren “Mechul Ravinin Tanimi1”
ist baghig ile son bulur. Yazar tarafindan burada “Cehaletu’l-Ayn Kavraminin
Tanim1”, “Cehéaletu’l-Ayn'in Hikmi” ve “Cehéletiil-Ayn Durumunun Nasil
Kalkaca@1” alt bagliklar1 incelenmis ve alimlerin konuyla ilgili farkli goriisleri
ozetle ele alinmistir (s. 35-40).

“Tedlisu’s-Suytih’'un Ravinin Mechul Addedilisiyle Iliskisinin Teorik Planda
Incelenmesi” ismini tastyan birinci béliimde miiellif, bes ayr1 soruya bes konu
baslig1 cercevesinde cevap aramistir:

1. Réavinin, hocasinin ismini, kiinyesini yahut lakabini degistirmesi, bu
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hocanin mechalu’l-ayn hale gelmesine (cehaletine) sebep olabilmekte
midir? Alimlerin bu konudaki gériisleri nelerdir?

2. Cehalet ile tedlisu’s-suyth arasindaki iliskininin farkli sdretlerde
tezahiirleri var midir?

3. Miidellislerin isimleri degistirme ve isim Uretmede izledikleri
yontemleri nelerdir?

4. Cehalet ve isimlerin degistirilmesiyle iligkilisi bulunmasi bakimindan
hadis ilimlerindeki diger bazi bahisler de tedlisu’s-suyth’tan etkilenmis
midir?

5. Tedlisu’s-suyth vasfi ile anilan en megshur raviler kimlerdir? (s. 43-44).

Ik sorunun cevabini iceren “Tedlisu’s-Suytih ile Cehaletu’l-Ayn Arasindaki
lliski Hakkinda Alimlerin Gériigleri” konu bashgl “Cumhurun Gériisi”, “Ibn
Hacer’in Goériisii” ve “Miinakasa, Analiz ve Netice” alt bagliklar1 cercevesinde
incelenmistir. Yazar, Ibn Hacer'in “Tedlisu’s-suytih miidelles raviyi asla biitiin
alimler nezdinde mechul hale getirmez” ve “Bdyle bir ravi ancak, ravilerin
nisbeleri, lakaplari ve kiinyeleri hakkinda yeterli bilgi birikimine sahip olmayanlar
nezdinde mechul hale getirir” seklinde 6zetlenebilecek goriisiinii (s. 48-49) bes
ayr1 acidan tenkide tabi tutup reddeder. bn Hacer’den énce bu gériisii teyid eden
hi¢bir hadis aliminin tespit edilemedigini ifade eden yazar, sonuc olarak “Pratik
Tatbik” bolimiinde arz edecegi orneklerin, midellisler tarafindan isimleri,
kiinyeleri yahut lakaplar: degistirilen ravilerin biiylik hadis miinekkidleri ve rical
alimlerince dahi techil edilebildigini stipheye mahal birakmayacak bir bicimde
gosterdigini séylemektedir. Hatta Ibn Hacer'in bizzat kendisi i¢cin dahi bu vakidir
(s.52).

Birinci b6limiin ikinci konu bashg: “Tedlisu’s-Suyth ile Cehalet Arasindaki
Iliskinin Farkli Strette Yansimalar1” ismini tasimaktadir. Yazar, ravinin mechul
addedilmesiyle neticelenmeyen tedlis, ancak en st diizeydeki méahir rical
alimlerinin farkina varip taniyabildigi sekilde tedlis edilmesi, kimi ravilerin,
sadece bazi alimler nezdinden mechilu’l-ayn hale gelmesine sebebiyet verecek
tarzda tedlis edilmesi olarak siraladig: tedlis sekillerinin her birini birer alt
baslikta 6rneklendirmeler tizerinden izaha kavusturur (s. 53-61). Cokca 6rnegi
bulunan bu ii¢ strete ilaveten, miiellife gore ‘tedlisu’s-suytth yaptig1 bilinen
ravilerin tim mechul hocalar’ hakkinda arastirma kapilarini sonuna kadar
acacak bir bicimde var sayilmasi gereken dordiincii bir farazi tedlis streti daha
vardir. Miellif, tedlisu’s-suyth ile meshur olup isim, kiinye ve lakaplar iireten
(midellis) ravilerin varliginin ve 6zellikle boyle ravilerin mechul addedilen
hocalarinin cokca bulunmasinin séz konusu tasavvurun iizerinde durulmasi
gerektigini gosterdigi kanaatindedir (s. 61-62).



Birinci bélimiin dérdiincii konu bashig1 altinda ise, “Tedlisu’s-Suydh'un
Diger Baz1 Hadis {lmi Cesitlerine /Bahislerine Etkisi” incelenmistir. Mustalah ilmi,
ozellikle “hadislerin sthhati hakkinda hiikkiim verme”, “zayif raviler ile sikalarin
birbirine karistirilmas1” gibi konularda basta olmak iizere bircok bahiste
‘tedlisu’s-suytih’'tan kayda deger diizeyde etkilenmektedir. Zira nisbesi yahut
kiinyesi degistirilen bir isim, degistirilmis haliyle bir baska raviyle benzerlik arz
edebilmekte, hakikatte zayif, metrik hatta yalanci olan bir ravi, isim benzesmesi
sebebiyle sika bir ravi zannedilebilmektedir. Bu ise zayif yahut miinker sayilmasi

gereken bir hadisin sahih zannedilmesine neden olabilmektedir.

Birinci boélimiin son baghgi ise “Tedlisu’s-Suyth ile Vasfedilen En Meghur
Raviler” seklindedir. Miiellif 6ncelikte, bu konuya dair bilgilerin iki ayr1 bicimde
bize ulastigma deginir. Ilki, hadis usuliine dair kaynak kitaplar biinyesinde,
“tedlisu’s-suyth” fiilini igleyen ravilerin incelenmesine tahsis edilmis konu
basliklar1 ile bu konuya dair miistakil olarak telif edilmis eserlerdir. Ikincisi
ise, hadis miinekkidlerinin ravilerin terceme-i hali sirasinda tedlislerini beyan
sadedindeki s6zleridir. Bu hususta hem mustalah eserinde bu ravilere dair ayr1
bir konu baglig1 tahsis eden, hem de Muvazzihu evhami’l-cem ‘ ve't-tefrik ismiyle
ilk miistakil eseri telif eden Hatib el-Bagdad{i'yi ¢zellikle zikreder (s. 73-75). Son
olarak ise, tedlisu’s-suytdh ile taninan en meshur hadis ravilerinden yedisini
ornek olarak takdim eder. Ardindan isimlerini zikrettigi beg ayr1 miidellis raviyi
kitabin uygulamali kismini teskil eden ikinci béliimiinde ayrintili bir sekilde
inceleyecegini ifade ederek kitabin ilk ana béliimiinii sonlandirir (s. 80).

Kitabin uzun bir ¢alismanin sonucunda olusan “Tedlisu’s-Suyth'un Ravinin
Mechul Addedilisiyle iliskisinin Uygulama Boyutunda Incelenmesi” adin
tasiyan ikinci bolimiintin giris kisminda miellif, tedlisu’s-suyth ile meshur
olmus ravilerin incelenmesi, bu miidellis ravilerin 6zellikle mechul addedilen
hocalarinin incelenmesi, miidellislerin mechul sayilan hocalarindan naklettikleri
rivayetler ile taninmis hocalarindan aktardiklar: rivayetlerin karsilagtirmasini
yapmak stretiyle bu mechul hocalarin kim olduklarini kesfetmeye calismak
gibi hususlar1 ele aldigini belirtir Bu kapsamda, tedlisi ile meshur bes ayri
ravinin mechul addedilmis hocalar: arasindan, tedlisu’s-suyth sebebiyle mechul
sayildiklar: anlagilanlar ayrintili bir sekilde incelenmistir.

Ikinci boliim, ii¢ ayri {ist basliktan miitesekkildir. Bu bashklar icerisinde
boélimiin ana gévdesini ve en uzun kismini ise “Bakiyye b. el-Velid’in Tedlisu’s-
Suyth ile Isimlerini Gizlemesi Sonucu Mechul Sayilan Hocalar1” konu bashg1
olusturmaktadir. Yazar, Bakiyye'nin hocalar1 arasinda bir kisim alimler
tarafindan mechul olarak vasfedilmis, ancak kendisinin kesin delillerle ve hadis
miinekkidlerinin s6zleriyle mechul olmadiklarini ortaya cikardigi bircok ravi
ornegini rivayetleriyle mukareneli bir bicimde, ayrintili ve titiz bir incelemeye
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tabi tutmustur. Ikinci boliimiin bir sonraki {ist bash ise “Mervan el-Fezari'nin
Tedlisu’s-Suyth ile Isimlerini Gizlemesi Sonucu Mechul Sayilan Hocalar1” adini
tasimaktadir. Birinci bagliktaki inceleme tarziyla ayni minvalde kaleme alinan
bu kisimda “Mervan el-Fezari'nin Terceme-i Hali” ve tedlis durumu ve mechul
olmadiklar1 halde tedlisi sebebiyle techil edilen hocalarindan bazi 6rnekler
ele alinmistir (s. 133-136). Ikinci béliimiin “Diger Uygulamlar” isimli son iist
bashig: altinda ise tedlisu’s-suyth ile taninan {i¢ farkl ravi incelenmistir. Lakin
miellif, bu ravilerin tedlisleri sebebiyle techil edilmis hocalarina dair érnekler
az oldugundan, bunlar: tek bir baglik altinda derlemeyi uygun gérmistir. Bu ii¢
miidellis ravi ile tedlisleri sebebiyle mechul sayilmis olan hocalarini su sekilde
siralayabiliriz:

1. Huseym'in kendisini bircok farkli kiinye ile anarak tedlis ettigi ve
ittifakla zayif bir ravi olan “Abdullah b. Meysera’nin “Ebt Abdilcelil”
kiinyesini EbG Hatim er-Razi techil etmistir.

2. Halid b. Tahman'in Ebd Davud el-A'mé kiinyesiyle meshur Niifey’ b. el-
Haris isimli metrtk bir ravi olan hocasini “Nafi’ b. Ebi Nafi”” seklinde
tedlis etmesi, Ali b. el-Medini tarafindan taninmayarak techil edilmesine,
hatta bazi hadis alimlerince isim benzerligi olan bagka bir ravi ile
karistirilarak sika zannedilmesine sebep olmustur.

3. Eba Halid ed-Dalatinin Ibrahim es-Saig isimli raviyi “Eba Hind es-
Siddik” diyerek tedlis etmesi sonucu bu ravi, Mizzi (6. 742/1341),
Zehebi (6. 748/1348) ve Ibn Hacer tarafindan bu kiinyesiyle
taninamayarak mechul addedilmistir. Halbuki bu alimler, Ibrahim
es-Saig’in biyografisine kitaplarinda yer vermislerdir. Her ne kadar
miellif deginmemis olsa da, kanaatimizce bu ravinin isminin tedlis
edilmesinin sebebi rivayete dair bir kusuru gizlemek degil, hakim
siyasi otoritenin higsmina kars: duyulan korkudur. Zira hem giivenilir
bir ravi ve hem de salih bir fakih olarak taninan ibrahim es-Saig,
emr-i bi'l-ma‘rufu sebebiyle Abbasilerin Horasan valisi Ebti Miislim
el-Horasani tarafindan Merv’'de sehit edilmistir.

Tim bu ravilerin hakikatte mechul olmadiklar:1 halde, tedlisu’s-suyth
sebebiyle bircok hadis hafizi ve rical alimi tarafindan taninmayarak mechul
sayildiklar: sonucuna ulasilmistir.

“Sonu¢” boliminde ise miellif, titiz ve uzun soluklu arastirmasinda
tedlisu’s-suydhun, bazi ravilerin kim olduklarinin tiimiiyle taninamayip
mechali’l-ayn addedilmesine etki ettigi ve bu sebeple miidellislerin mechul
saylilan hocalarinin sayisinin cok oldugu sonucuna ulagmistir. Zira miidellislerin,
ravilerin kendileriyle taninmadig1isimler, kiinyeler ve lakaplar iretme yontemleri



cesitlilik arzetmektedir. Bununla birlikte hadis alimleri ve miinekkid imamlar,
isimleri degistirilen bu ravilerin kim olduklarina ulagsma ugrunda takdire sayan,
muazzam cabalar sarfetmislerdir. Miellif ayrica, 1stilah/kavram calismalarinda
ideal yontemin; mustalah kitaplarinin icerdigi “teorik kaideler” ile kaidelestirme
slirecinden 6nceki pratik saha uygulamasini cem ederek, ortak bir tasavvura
ulasmay1 saglayan mukareneli calisma metodu oldugunu vurgulamaktadir.

Yazar, son olarak hadis talebelerine, kendileri tedlisu’s-suyth ile vasfedilen
ve mechul addedilen ¢ok sayida hocasi bulunan miidellis ravilerin bu mechul
sanilan hocalarini “tedlisu’s-suyth ile mechul sayilma arasindaki iligki” 1s181nda
tekrardan goézden gecirmelerini tavsiye etmektedir (s. 166). Son derece 6zgiin
sayllabilecek bu eserinde yazarin sagladigi en 6nemli ilmi a¢ilim, kanaatimizce
kitabini sonlandirdif1 bu tavsiye climlesinde saklidir. Zira c¢alismanin pratik
tatbik boyutunun bir nevi semeresini tegkil eden bu tavsiyenin de isaret ettigi
iizere, miidellis ravinin, hocasini bilinen yahut meshur olan ismi disinda bircok
farkli isimle anmasi neticesinde, rical ilminin zirve alimleri dahi bu tiir miidelles
ravileri kimi zaman taniyamayip mechul addedebilmektedirler. Bu nedenle,
tedlisu’s-suhith ile taninan ravilerin kendilerinden hadis rivayet ettikleri
isimlerden techil edilenlerin mechul olduklarina hiikmetmeden 6nce, cok daha
ayrintili ve rivayetler arasinda mukareneli titiz bir aragtirmanin yiiriitilmesinin
elzem oldugu vurgulanmalidir.

Muhammet Abdurrahman Tagbilek

(Doktora Ogrencisi, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii)
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Hz. Peygamber’in rahle-i tedrisatinda yetisen sahabe, Restlullah heniiz
hayattayken cesitli cografyalara dagilmaya baslamislar ve sahip olduklar:
hadis kiiltliriini de beraberlerinde gotiirmiislerdir. Bu ve diger bazi sebepler
nedeniyle hicriII. ylizyilin ortalarina kadar bircok hadis sadece belirli bélgelerde
bilinmekteydi. Dolayisiyla ilgili donemlerde, fikhi baz: ihtilaflarin ortaya ciktigi,
hatta s6z konusu ihtilaflar1 gidermek icin idarecilerin bu hususta ¢6ziim
arayislarina girdigi de olmustur. Hiiseyin Akgiin'iin Hadis Rivayet Cografyas: (Hicri
1k 150 Yil) adli eseri de bu mevzuyu ele almakta ve Medine’de Hz. Peygamber’den
sadir olan hadislerin Islam cografyasindaki énemli ilim merkezlerine ulasmasi,
ilk dénem hadislerin bolgesel niteligi ve bunun dogurdugu bazi neticeleri konu
edinmektedir.

Yazar, Hadis Rivayet Cografyast ile kastinin, hadislerin zaman icerisinde
degisik Islam beldelerine intikali, bunlar arasindaki hadis alis-verisi ve bu
bolgelerde olusan hadis kiiltliriiniin oldugunu belirtmektedir. Aragtirmadaki
amacinin, bu rivayet cografyasinda boélgeler arasi hadislerin naklinin tarihi
slirec icerisinde nasil gerceklestigini ortaya koymak, hadis tarihi ile ilgili bugiine
kadar ulasilan kanaatlerin gecerliligini bu yontemle test etmek ve ayrica bu
cografi verilerin bazi hadislerin sihhatini ve aslini belirlemede bir ara¢ olarak
kullanilabilirligini géstermek suretiyle hadislerin tetkiki icin adina “hadislerin
cografi tahlili” denilebilecek bir yonteme katkida bulunmak oldugunu
zikretmektedir. Arastirmanin bir diger amacini ise, hadis ilminde “hadislerin
isnadlar1 tizerinde yeteri kadar durulmustur” seklindeki iddianin da dogru
olmadig, isnad sistemi iizerinden yapilabilecek bircok seyin hala oldugunu
gostermek istedigini ifade etmektedir.

Eser, calismanin konusu, amaci ve 6nemi, kaynaklar1 ve arastirmanin
metodundan bahsedilen kisa bir giristen sonra ii¢ béliim ve genel degerlendirme
ve sonu¢ kisimlarindan meydana gelmektedir. “Sahabe ve Tabii'nin Hadis Kiltiiri
ve Hadis Rivayet Cografyasinin Olusumu” basghigini tasiyan birinci bolimde
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yazar, bu b6liimde, hadislerin Hz. Peygamber’den bize intikal edip etmemesinin,
hangilerinin intikal edeceginin secilmesinin aslinda sahabenin kisisel gayretine
ve secimine bagh oldugunu, nitekim onlardan giiniimiize gelen hadis sayilarinin
farkli farkli olmasinin da bunun bir neticesi oldugunu belirtmektedir. Ote
taraftan sahabenin ortak duygu ve amacinin, Restlullah’in 6rnekligini gerek
yagayarak gerekse anlatarak sonraki nesillere aktarmak oldugunu da ifade
etmektedir. “Sahabenin Hadis Rivayetine Verdikleri Onem” bashginda ise, bu
konuda degisik drnekler sunarak konuyu detaylandiran yazar, “Sahabenin Bilgi
Kaynaklar1” boliimiinde, sahabenin en 6nemli bilgi kaynaginin Hz. Peygamber
oldugunu, 6zellikle yakin cevresinde bulunanlarin meselelerini ona sorduklarini,
bu imkani bulamayanlarin ise diger sahdbeden &grendiklerini cesitli misallerle
anlatmaktadir. Yazar, bu noktada 6nemli bir bilgiyi de zikretmekte, sahahabenin
diger bir bilgi kaynaginin tabiin oldugunu o&rneklerle sunduktan sonra, bu
konuda Ibn Hacer’den (6. 852/1449) “bazen Restlulah ile sahabe arasinda alt1
ravinin bulundugu olur” séziinii nakletmektedir. Bu boélimde zikredilen bir
baska 6nemli nokta ise, dzellikle Hz. Peygamber’den dogrudan rivayet imkéani
bulamayan gen¢ sahéabilerin asil bilgi kaynaklarinin biiyiik sahabiler oldugu ve
bu biiylik sahabilerin isimlerinin, hadislerin isnadinda bazen bizzat kendileri
tarafindan hazfedildigi gibi, sonraki bazi raviler tarafindan da zikredilme ihtiyaci
hissedilmedigi ve buna bagl olarak, hicri ilk iki asirda bir rivayet formu olarak
mirsel hadislerin yaygin olarak karsimiza ciktifinin belirtilmesidir. Yazar, bu
o6nemli bilgiyi serdettikten sonra, hadis rivayeti tartismalarinda siirekli giindeme
getirilen “bliylik sahébilerden fazla hadis rivayet edilmemistir” seklindeki
iddianin en azindan bu noktadan bakildiginda pek tutarli olmadigina deginmeyi
ise ihmal etmistir.

“Sahabenin Rivayet Ettikleri Hadis Sayis1” basliginda ise, kendisinden hadis
rivayet edilen sahabi sayisi tam olarak tespit edilememekle birlikte 1000-1500
civarinda sahabiden rivayette bulunuldugunu, fakat Baki b. Mahled’in (6. 276-
889) Miisned’inde bunlardan yaklasik 200 kadarindan tekrarlariyla birlikte on ve
daha fazla hadis rivayet edildigi kaydedilmektedir. Bu nedenle sahabe arasinda
hadis rivayetinde aktif bir faaliyet icinde olanlar ile degisik nedenlerle az hadis
rivayet edenleri birbirinden ayirmak gerektigini, 6zellikle ikinci grupta olanlarin
daha cok ilgi alanlariyla alakali bazi meseleleri veya sadece Hz. Peygamber ile
yagadiklar1 6zel anilarini naklettiklerini, az rivayet etme hususunda Restlullah’a
yalan isnad etme, Kur’an’dan uzaklasma korkusunun da etkili oldugunu
zikretmektedir. Muksirindan o&zellikle EbG Hiireyre'nin (6. 58/678) rivayet
ettigi hadis sayisini siipheyle karsilayanlar olsa da s6z konusu stiphenin makul
gerekcelerinin ortaya konulmadigini, yapilan itirazlarin hicbir ilmi dayanaginin
bulunmadidini, zira yiikksek hadis sayilarinin tekrarlariyla birlikte bu miktara
ulastigini ifade etmektedir. Yazar, bu sayilar tekrarsiz olarak ele alindiginda Eba



Hiireyre’den yaklasik 1300 kadar hadisin nakledildigini tespit etmektedir. Yazar,
Ebt Hiireyre’den gelen rivayetlerin 6zellikle ka¢ tanesinin mevza olduguyla ilgili
bir bilgi ise vermemektedir.

Bu bolimde ayrica hadislerin her birinin sadece tek bir sahabiden
nakledilmesinin nedenlerine de deginmis ve bu baglamda genelde ileri siiriilen
nedenlerin yani sira sahabinin bazen hadisin tek muhatabi olmasi, ayni konuda
degisik sahabilerden gelen hadislerden birinin senedinin 4li olmasi veya muttasil
bir senede sahip olmasi, yazilmis olmasi gibi nedenlerle belli bir sahabiden gelen
rivayetin zamanla meghur olmasi ve diger rivayetleri unutturmasi gibi hususlarin
etkili olabilecegini sdylemistir.

“Tabiinin Hadis Kiiltiirii, Hadis Rivayetine Verdikleri Onem, Bilgi Kaynaklar:
ve Rivayet Ettikleri Hadis Sayis1” basliklarinda da isnad sistemi heniiz tam
oturmadi@1 icin tabiinden bircok Aalimin hadislerinin miirsel olarak rivayet
edildigi oOrneklerle birlikte ifade edilmistir Tabiinden medar (miisterek
ravi) niteliginde olup cok hadis rivayet edenler oldugu gibi, bu husustan
kacinanlarinda bulundugu da belirtilmistir Tabiin déneminde rihleler
baslamakla birlikte, bunun baslarda sinirli oldugu, ayrica her sehrin daha ¢ok
kendi beldelerindeki hadislerle yetindigi ve hadislerin tarik sayisinin heniiz
artmamas1 gibi nedenlerle bu dénemde ravilerin bildikleri hadis sayisinin
sinirl oldugu zikredilmistir. Bu husus misallerle ortaya konulmaya calisilmis,
Zehebi'nin (6. 748/1348) Tezkiratii'l-huffaz'indan hadis hafizlariyla ilgili verilen
rakamlar aktarilmistir. Ornek olarak, ibn Sihab ez-Ziihri'nin (6.124/742) 2200,
Amr b. Miirre’'nin (6.116/734) 200, Sabit b. Eslem’in (6.120/738) yaklasik 250,
Eyyib es-Saytiyani'nin (6.131/749) 800, Yahya b. Said el-Ensari'nin (6.143/760)
yaklasik 300, A'mes’in (6.148/765) 1300 hadis bildigi kaydedilmistir Daha
sonra bu rakamlarin arttidi, bunun en énemli nedenlerinin ise, rihleler, tedvin
faaliyetine bagli olarak ravilerin beldeleri disindaki bilmedikleri hadisleri elde
etmeleri ve ayn1 hadisin ¢ok sayida tarikine ulagilmasi oldugu zikredilmistir. Yine
Zehebi’nin mezkdr eserine istinaden, Abdiirrezzak’in (6.211/826-27), Ma‘'mer b.
Rasid’den (6.153/770) 13000 hadis 6grendigi, Su'be b. Haccac’in (6.160/777)
10000, Siifyan es-Sevri'nin (6.161/778) ise 30000 hadis bildikleri nakledilmigtir.
Bu noktada 6nemli bir hususa da temas eden yazar su bilgiyi de aktarmaktadir:
“Alimler, 6zellikle tedvin dénemi ve sonrasi bir muhaddisin bildigi hadis sayisini
verdikleri zaman, genellikle rivayetin isnadlarini kastetmis olmaktadirlar, yoksa
hadislerin hakiki sayisin1 degil.”

Hadis rivayet cografyasinin olusumu hususunda, Medine merkezli olan
Islam hadis kiiltiiriiniin sahabenin fetih hareketleri neticesinde buradan
farkli cografyalara dagilmasiyla birlikte yeni merkezlerin tesekkiil ettigini,
bu cografyalara yerlesen sahabilerin sahip olduklar1 hadis birikimlerinin de
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kendileriyle birlikte Medine disina ¢iktigini, buna bagh olarak diger beldelerde
bilinen hadislerin ¢cogunun Medine’de bilinmemesi sonucunu da dogurdugu ifade
edilmektedir. Yazarin oryantalist literatiirii de takip ettigi, ele alinan konularda
Batili arastirmacilara atif yaparak, onlarin goriislerini evvela serdedip sonra da
kendiarastirmasineticesinde vardigisonuclarlakarsilastirarak tenkitetmesinden
anlasilmaktadir. Akgiin, bolgelerarasi hadis kiiltiiriiniin farklilig1 noktasinda G.
H. A. Juynboll'un (6. 2010) tespitlerini aktardiktan sonra, onun bu noktadaki
goriiglerine biiyilk oranda katilmakla birlikte, Juynboll'un “...hicri 1/7. yilizyil
boyunca yeni seyhlerden hadis 6grenmek icin diger merkezlere nadiren seyahat
ediyorlardi...” seklindeki tespitinin tartisilir nitelikte oldugunu, ciinki kendi
aragtirmalar1 esnasinda ulastig1 verilerin, merkezler arasindaki seyahatlerin
ozellikle Kafe-Basra-Medine-Mekke gibi ilim merkezlerinde hicri I. yiizyilin ilk
yarisinda itibaren yogun olarak basladiini gosterdigini belirtmektedir. Yazara
gore Juynboll'u yaniltan husus, bu sehirlerdeki ravilerin degisik sebeplerle
digerlerine karsi bir 6nyargilarinin bulundugunu dikkate almamis olmasidir. Bu
sebeple nadir olan seyahatler degil de birbirlerinden hadis nakletmeleridir.

“Bolgelerin Hadis Kiltird” bashgini tasiyan ikinci bélimde, Medine,
Kafe, Basra, Sam, Misir ve Diger Bolgelerin (Horasan, Yemen, ifrikiye,
Magrib, Endiiliis,Yemame, Taif, Cezire) hadis ilmindeki yeri, hadislerin bu
bolgelere intikali, bolgelerin diger ilim merkezlerinden hadis tahammiild,
bolgelerin rivayetlerinin diger sehirlerin rivayetleriyle miitabaati bakimindan
karsilastirilmasi konulari islenmis ve béylece Islam cografyasinin degisik bélge
ve sehirlerinde yasayan sahabe ve tabiinin hadis rivayet cografyasindaki yeri
ortaya konulmaya calisilmistir. Bu baglamda, her boélgenin kendine mahsus
hususiyetlerinin bulundugunu 6rnekler verilerek sunulmaya calisilmistir. Her
bir bolgeyle alakali o bélgede yasamis sahéabilerin rivayetlerinin sehirlere gére
dagilimini, rivayet ettikleri hadis sayisinin cokluguna goére ele alan yazar, Medine
bolgesiyle aldkali ilk olarak Ebti Hiireyre’den baglamak iizere toplamda on bes
sahabinin rivayetlerinden bahsetmektedir. Bu b6liimde, Ebt Huiieyre'nin diger
bazi sahabiler gibi rivayet ettigi hadislerin bircogunu Hz. Peygamber’den degil
de, sahabenin biiyiikleri aracilifiyla naklettigini, bunun neticesinde gerek kendisi
gerekse ravilerinin bu isimleri hazfetmesi nedeniyle aslinda biiyiik sahabilerin
naklettigi hadislerin de onun rivayet hanesine yazildigini diisindiagini
belirtmesi 6nemli bir husustur.

Medine’de yasamis sahabilerin rivayetlerinin sayilarini Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) ve Baki b. Mahled’in miisnedlerinde tekrarlariyla birlikte, Kiitiib-i
Sitte’de ise tekrarlar hari¢c olarak tablo halinde sunduktan sonra, Baki b.
Mahled’in verdigi hadis sayilar: tekrarlarla birlikte, merfii ve mevkuf hadisleri de
kapsadiginy, diger kaynaklarda bulunan bazi hadisler veya sahabiisimleri Baki’'de
bulunmadiginibelirtmektedir. Bunoktadan hareketle bu sayilar velisteler dikkate



alinarak herhangi bir sahabiden ka¢ hadis nakledildiginin tespit edilemeyecegini
zikretmektedir Medinelitabiininrivayetlerinide aktardiktansonrabiitiinbunlarin
neticesinde hadis kaynag1 olma bakimindan diger sehirlerin Medine {izerinde
neredeyse hicbir etkisinin bulunmadi$1, Medinelilerinin Medine disindan hemen
hemen hi¢ hadis almadiklarini, kendilerinden hadis alan 6grenci sayilarinin da
zamanla arttigin1 ve bu yiizden Medine hadis alan degil, daha ¢ok hadis veren
bir sehir niteliginde oldugunu serdetmektedir. Medinelilerin rivayetlerinin diger
sehirlerin rivayetleriyle miitdbaat bakimindan karsilastirilmasini da yapan yazar,
bu mukayese icin bazi sahabilerin rivayetlerini baz almaktadir. Ayn1 usulii takip
ederek sehirlerin rivayetlerinin birbirleriyle mukayesesi neticesinde, bircok
rivayetin miitabiilerinin diger sehirlerde bulundugunu, miitabiisi bulunmayan
yani teferriid eden rivayetlerin degisik sebeplerini tespit etmektedir.

Rical edebiyatiylailgili 6nemli bir hususu datespit edenyazar, tarih ve tabakat
eserlerindeki bilgiler ile rivayetlerden elde edilen verilerin uyumlu olup olmadig:
meselesini kargilagtirmaktadir. Bu noktadan hareketle, tabakat, tarih ve rical
eserlerindeki verilen teorik bilgilerle, hadislerin isnadindan elde edilen veriler
arasinda biiylik bir uyumun oldugunu, 6zellikle hoca-talebe iliskilerini tespitte
Kiitiib-i Sitte’nin diger kitaplara gére daha sahih isnadlara sahip olmalarina bagh
olarak daha saglikli sonuclar verdigini belirtmektedir. Bu noktada oryantalistler
tarafindan ifade edilen, miiteahhirtin dénemi rical kitaplarindaki hoca-talebe
iligkisi ile ilgili bilgilerin, hadislerin isnadindan hareketle insa edildigi iddiasiyla
ilgili olarak, boyle bir iddia s6ylenilebilir olmakla beraber, bunu miitekaddimin
eserleri i¢in iddia etmenin miimkiin olmadigini, zira bunlarin hadis kitaplarinin
yazildig1 dénemler ile neredeyse ayni déneme ait eserler oldugunu zikretmesi
onemli bir tespittir.

Ikinci béliimde sunulan verilerin genel bir degerlendirmesini yapan Yazar,
arastirmasinin neticesinde Kiitiib-i Sitte’de tekrarsiz olarak en az {i¢ rivayeti
bulunan 212 sahabi tespit ettigini, bunlarin bolgelere gére dagiliminin, Medine
96, Kife 36, Sam 31, Basra 23, Mekke 12, Misir 7 ve diger bolgelerde ise 7
oldugunu belirmektedir. Bolgelerin tabiin bazlh rivayet agirlhigi, Medine 2699,
Kafe 1796, Basra 1282, Mekke 688, Sam 490, Ortak 435, Misir 217 ve diger
bolgelerde ise 106 oldugu, bolgelerin rivayet agirligi oranlarinin ise, Medine
%35, Kafe %23, Basra %17, Mekke %9, Sam %9, Misir %3, diger %1 ve ortak
%6 seklinde verilmektedir. Bu verilerden hareketle ortak rivayetler haric
tutuldugunda, Kafe ve Basralilarin rivayet ettigi toplam hadis sayisinin (3078),
Hicazlilarin rivayet ettikleri hadis sayisina (3387) yakin oldugu, bunun nedeninin
ise, Hicazlilardan farkl olarak, Kife ve Basralilarin sadece kendi bolgelerinden
rivayet etmemelerinin etkili oldugunu tespit etmektedir.

“Hadis Rivayetinde Bolgesellik ve Bélgecilik” bashigini tasiyan {clinci
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bolim ise Yazar, bolgesellikten kastinin, bir hadisin sadece bir beldede bilinmesi
ve teferriid etmesi oldugunu, boylesi hadislere “bolgesel hadis”, bu olguya
da “bolgesellik” adini verdigini belirtmektedir. Klasik ulemanin bu durumu
anlatmak icin, “hadisun Himsi”, “hadisun Basri, “teferrede biha ehlii Misr”,
“ve haza miméa teferrede bihi ehli’l-Medine” gibi ifadeler kullandigin1 ayrica
zikretmektedir. Ge¢cmis ulemadan bu durumu 6nemseyen ve bolgesel teferriidle
ilgili kitap yazan bazi alimlerin oldugu ve fakat eserlerinin giinimiize kadar
ulasip ulagsmadiginin bilinmedigini ancak, Ramehiirmiizi (6. 360/971) ve Hakim
en-Nisabiri (6. 405/1014) gibi alimlerin hadislerdeki bu yerellige eserlerinden
bazi 6rnekler vererek zikretmektedir. Bolgesellik hususunda Medine'nin diger
sehirlerden farkli bir durum arz ettigini, burada hadisler yerel olma niteligini
cok uzun bir siire korudugunu, buna karsilik Basra, Misir ve Sam gibi sehirlerin
ozellikle Medine’den hadis nakline 6nem verdiklerini serdetmektedir. Bunlardan
farkli olarak, énemli bir hususu da temas eden Akgiin, ehl-i re’y ekoliiniin
kurucular: olan ibn Mes‘ad’un (6. 32/652-53) talebelerinin digsaridan alinan
hadislerde 6lciilerinin sehir degil, hangi bolgeden olursa olsun sahabenin fakih
olmasina itibar ettiklerini ancak, Kafe’de tabiinin ikinci tabakasinda yer alan
Sa‘bi gibi ehli-i hadise yakin alimlerle birlikte bu ayiriminin ortadan kalktiginin
soylenebilecegini ifade etmektedir.

Hicri ilk 150 yilda hadis kiltiirtiniin bélgeselliginin olusmasini destekleyen
ve devam etmesini saglayan etkenlerin, sahabenin degisik cografyalara dagilmasi,
ulasim, iletisim ve egitim sinirlilig, yerelin tercih edilmesi ve ravinin kendi
beldesinden rivayetinin daha giivenilir bulunmasi (ittifaku’l-buldan), sistematik
bir rivayetin olmamasi, ravinin garib rivayetleri tercih etmesi, belli bolgelerin
belli bazi konularda éne ¢ikmasi, uydurmanin bélgeselligi, bolgecilik ve hadisleri
yazdiranlarin medar olmasi seklinde serdedilmistir. Yazar, aragtirmasi esnasinda
yazdiran ravilerden rivayet edilen hadislerin, kitap ve sahifelere dayali rivayet
yayginlagtigindan, s6zlii olan diger rivayetlerin unutulmasina yol actifini,
yazili eserlere sahip alimlerin rivayetlerinin giderek baskin oldugunu ve onlari
rivayetlerin medar1 haline getirdigini gérdigiinii belirtmektedir. Bolgeselligin
son agamasinda gelinen noktanin ise, her bolgede hadislerin kendisinde
odaklandig1 medar olarak bilinen otoriterlerin zuhur etmesiyle neticelendigini
ayrica ifade etmektedir.

Yazar “Bolgecilik” baglinda ise, bundan kastinin belli bir bélgedeki/sehirdeki
ravilerin degisik nedenlerle diger sehirlerin rivayetlerini kabul etmemeleri
oldugunu belirttikten sonra, séz konusu durumu ortaya cikaran nedenler
iizerinde durmus ve bunlarin bélgelerarasi rekabet ve asabiyet, mezhepcilik,
Onyarg1 ve siyasi tutum oldugunu zikretmistir. Akgiin, 6zellikle Iraklilarla ilgili
zemmedicirivayetleriaktararak, bu rivayetlerinin cogunun yakindan bakildiginda
kendileri aleyhine rakiplerince uydurulmus s6zler oldugunun goriilecegini ifade



etmektedir. Bununla birlikte Iraklilarin rivayetleri hakkinda kendisinin de kabul
ettigi goriintiisii verdidi bircok rivayet hakkinda herhangi bir tetkik yapmamasi
bir eksiklik olarak ortaya ¢cikmaktadir.

“Bolgesellik ve Bolgecilikten Merkezilige Gecis” baghig1 altinda bolgeselligin
ortadan kalkmasinin nedenleri {izerinde durulmus ve bunun en Onemli
sebebinin rihlelerin cogalmasi ve sonrasinda hadislerin tedvin edilmesi oldugu,
ilk zamanlarda gorilen bolgeciligin ise, zaman icerisinde 6n yargilarin ve
taassubun azalmasiyla ortadan kalkmaya basladig1 belirtilmistir. Isnad sisteminin
yerlesmesiyle birlikte diger bolgelerden gelen hadislere olan giivenin arttidi,
bu durumu saglayan hususun, mezkir sistemle birlikte énceleri biiyiik oranda
bolge esash olarak degerlendirilen hadislerin, isnaddaki ravilerin giivenirliligi
esasma dayali olarak degerlendirilmeye baslanmasi oldugu gosterilmistir.
Yazar, eserin sonunda, bolgelerdeki hadis kiiltiirtinii ve bolgelerarasi hadis
rivayet iligkilerini inceledigi arastirmasiyla ilgili olarak genel bir degerlendirme
yapmakta netice olarak hicri II. yilizyilin ikinci yarisina kadar hadislerin biiylik
oranda bolgesel/yerel karakterli oldugunu ifade etmektedir Akgiin ayrica
arastirmasinda bazi oryantalistlerin iddialariyla ilgili birtakim sonuclara da
ulastigini belirtmektedir. Mesel4, sika olarak bilinen ravilerin rivayetlerinin daha
tabiin déneminden itibaren diger sehirlerde miitabiilerinin bulunmasi, Schacht
ve Michael Cook gibi oryantalistler tarafindan savunulan, hadislere sonradan
ilave tarikler uyduruldugu anlamina gelen yayilma teorisi (the spread of isnads)
genellemesinin de gecersiz oldugunu ortaya koydugunu ifade etmektedir. Yazar,
arastirmasinin sonunda ekler kisminda, sehirlere gore Kiitiib-i Sitte’de en az ii¢
rivayeti bulunan sahébe listesini, sahabe ve tabiinin alfabetik olarak isimleri
ve rivayetlerinin yogun olarak bulundugu sehirleri ve son olarak rivayetlerin
mitabiileri bakimindan tahlillerini sunmaktadir.

Bucalismayailk defa, 1999 yilinda Prof. Dr. Abdullah Aydinli danigmanhiginda
tamamlamis oldugu “Sahibe Cografyas1” adli yiiksek lisans tezinin sonug
kisminda isaret ettigini, ancak konuyu 2013 yilinda “Sahabe Cografyasinin
Olusumu ve Sonuglar1” adli tebligi ile tekrar ele aldigini ve yirmi yil sonra bir
kitap haline getirdigini ifade eden Akgiin'iin calismasinin, alanda 6nemli bir
boslugu doldurdugunu, hadis tarihinin ve rivayet cografyasinin anlasilmasina
biiyiik 6lciide katki saglayacagini ve Islami ilimler sahasinda calisma yapanlar
icin 6nemli bir kaynak olacagini belirtmek isteriz.

Sinan Pala

(Doktora Ogrencisi, Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii)
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